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ONSOZ

Tiirk dilinin en degerli stitunlarindan biri olan Yunus Emre Tiirk
Islam  diisince  tarihinin  “ulul elbab”  {invanl
ismidir.13.ylizyllda Anadolu’da yasamis siradan bir dervis
olmaktan oOte insanligin cihangiimul degerlerinin en giir
seslerinden biri olarak kabul goriir. Mevlana’nin “Ne olursan ol,
yine gel.” diisturuna karsilik Yunus Emre’de “Yaratilan1 hos
g0r, Yaradan’dan otiirii” diisturunu gérmekteyiz. Bu disturlar,
bireysel farkliliklara ve inanglara sahip bir toplumu bir arada
tutan dinamik 6gretilerdir. Yunus Emre, gegmiste oldugu gibi,
simdi ve gelecekte de, zamanlarin ve cografyalarin ruhuna gore
akademik ve sosyal mecralarda incelenmeye ihtiya¢ duyulan bir
hazine olarak hep var olacaktir.

Bu calisma ile Yunus Emre’nin karizmatik sahsiyetinde “din”
ve “toplum” anlayis1 ele alimmistir. Bu anlayisa gore, birey
toplumun bir pargasi olarak hayatini siirdiiriir. Bireyler gelip
gecici iken toplumlar varligint korur. Birey ya da toplum bu
siiregte belirli asamalardan geger.

Her asirda ve her kosulda insana ait problemler vardir. Bu
problemler psikolojik ve sosyal problemlerdir. Yunus Emre,
yasadigl asrin sOzciisii olarak yasadigi toplumun insanlik
problemlerini, sevinglerini, kederlerini ictenlikle ele alan biiytik
bir sahsiyettir. Onun sahsiyeti karizmatik, yasantisi Ornek
alinabilecek niteliktedir. Onun siirlerinde herkes kendisi ile bir
iligki kurabilir. Ayrica Yunus’un siirlerinde donemin toplumsal
yapisinin gergeklerini de gorebiliriz. Bir sosyolog ya da bir
psikolog olmadig1 halde toplumun problemleriyle ictenlikle ve
bliylik bir 6zenle ilgilenen Yunus, “cagimiz insanimin uzun
tecriibelerden sonra bilincine vardigi insan degerini, ytizyillar
oncesinden dile getirmistir. Bu durum, c¢agimiz insanimin
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yoniinti Yunus'a ve tarihe dogru dondiiriirken, Yunus'u da
caglar otesinden giiniimiize getirir.” (Sanli, 2009:2)

Bilimsel ¢aligmalar ve arastirmalar insanlik icin yapiliyorsa,
gercekleri gormek ve gbz Oniine sermek gerekir. Her dinin
kutsal saydig1r metinleri vardir. Bu metinlerde insanlar1 barisa
cagiran, barigi kutsayan ifadeler oldugu gibi; az ya da ¢ok savasi
kutsayan savasa izin veren ifadeler de bulunmaktadir. Yine 6yle
goriiniiyor ki her dine mensup din adamlar arasinda iyilik ve
barig isteyen bireyler oldugu gibi, kotiiliikk ve savas isteyen
bireyler de bulunmaktadir. Metaforik tabirle sdylemek
gerekirse, siyah giyinen adamlar ile beyaz giyinen adamlar ayni
diinyada yasamaktadirlar. Bugiiniin diinyasinda savas
istemeyen barigsever din insanlarina diisen gorevlerden biri
metinler icinde gegen barigcil ifadeleri, kendi yasayis ve
sOyleyisleriyle evrensellestirmek ve din adamlar1 arasinda da
barigsever sahsiyetleri modellestirmek olsa gerektir. Islam
medeniyetinin yetistirdigi bu tiir 6rnek dini sahsiyetlerden bir
tanesi de Yunus Emre'dir.

Zaman degisse bile toplumsal meseleler sekil degistirerek
varligmi  korumaktadir. Yunus’un sOylemlerine bugiiniin
sartlarinda dahi ihtiyag duydugumuz bir gergektidir. Nitekim
Yunus’un her ¢aga sdyleyecek bir sozii vardir.

Calismamizda, eserleri ve goriisleriyle evrensellige ulasmis,
Tiirk tasavvuf dairesi igerisinde lider bir sahsiyet konumunda
olan Yunus Emre’nin; hayati, inang diinyasi ve asirlara meydan
okuyarak giiniimiize kadar ulasan siirlerinin toplumsal yoni



konusal biitiinliik i¢erisinde ele alinmistir. Calismamizin amaci
Yunus Emre’yi anlamak ve bu ¢aga anlatabilmektir.!

! Bu galisma Dr. Nazim Karadag tarafindan, inénii Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali'nda
tamamlanmis olan "Yunus Emre'nin Karizmatik Sahsiyetinde Din ve
Toplum Anlayist" isimli Yiiksek Lisans Tezinden tretilmistir.
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GIRIiS
Din olgusu, gecmiste oldugu gibi gilinlimiizde varligini
korumaktadir. Sekiilerlesme ile beklenen olmamis; aksine
bugiin daha ¢ok ilgi ceken, birey ve toplumu en ¢ok etkileyen
olgularin baginda din gelmektedir. Din Sosyolojisi alanina olan
ragbet buna taniklik etmektedir. “Bilgi ve din, insanin ¢gevresini
kusatan 6nemli iki 6gedir. Her iki 6genin hem bireylerin hem
de toplumlarm  zihinsel ve toplumsal yapilarinin

bicimlenmesinde etkili olduklar1 bilinmektedir.” (Sinanoglu,
2013: 13)

“Cok aradim ozledim, yeri gogii aradim.

Cok aradim bulamadim, buldum insan iginde.” (Tatc1, 1991b:
229/339)

Insanoglu arayis icindedir. Maddi ya da manevi bir arayistir.
Var olduklar1 ilk glinden itibaren etraflarindaki dogal ve
toplumsal olgular1 merak etmis, ac¢iklamaya, anlamaya,
anlamlandirmaya calismiglardir. Farkli yollar denemisler. Bu
isin adim1 Antik Cagda felsefe koydular, diisiinceye dayadilar.
Antik cagda felsefe ile baslayan arayislar edebiyat, sanat, bilim
vb. farkli yollarla giiniimiize kadar devam etmistir.13. ylizyila
taniklik eden Yunus Emre ise iman, evren ve din iligkisini kendi
sOylemleriyle dile getirmistir. Sadece sOylemleriyle degil,
yasayis tarziyla da birey ve toplum iligkisi agisindan 6rnek arz
eden Yunus Emre giiniimiizde basta bir¢ok sairi etkilemis
olmakla birlikte, bir¢ok tiyatro oyununa ve sinema filmine de
konu olmustur.

“Bir zaman diinyaya bir adam gelmis.
Oliim dedikleri perdeyi delmis.

Bizim Yunus,
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Bizim Yunus...” (Fazil, 1983: 312)

Yasadiklar1 cagi etkileyen tarihi sahsiyetler, sadece yasadiklari
zaman i¢in degil; sonraki ¢aglar i¢in de 6nemli isimlerdir. Bir
toplum, bu tiir isimleri yagsadigi zamana ve gelecege tasiyarak
onlar1 biiyiik ve 6nemli kilan 6zelliklerden yararlanma imkani
bulursa ve bugiinlinii ve yarinin1 daha saglikli olarak inga
edebilir. Fakat bunu yaparken son derece hassas olunmasi
gereken bir husus vardir: Bu isimler dogru anlasilmali ve yine
ayn1 sekilde dogru anlatilmalidir. Bu durum onlarin bizi,
bugiiniimiizii ve yarmmimizi zenginlestirmeleri i¢in neredeyse
tek yoldur. (Ozgelik, 20010: 69) Yunus Emre karizmatik bir
sahsiyet olarak birey ve toplum icin cok dil dokmiistiir...

1. Neden Yunus Emre?
Neden Yunus EMRE?.. Clinkii:
O; bize giizel sozler, giizel siirler ogretti.

O; bize dallar1 farkli yonlere dogru yayilan ama bir
arada tutunan bir aga¢ misali toplum olmayi 6gretti.

O, daha iyi iletisim kurabilmemiz i¢in bize dilimizi
Ogretti.
O; bize Leyla’yi, Mecnu'nu, aski, masuku daha

dogrusu vecdi 6gretti.

O; bize bir arada, baris i¢inde, mutlu bir hayatin nasil
olabilecegini 0gretti.

O; bize sevmeyi Ogretti, ”Yaradani severiz yaradandan
Otiiri” anlayisini benimsetti.

O; bize dini, irfani, marifet sahibi olmay1 dgretti.
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O, bize edepli olmanin birey ve toplum i¢in ne derece
o6nemli oldugunu 6gretti.

O, bize yetmis iki millet kavraminin bir zenginlik
oldugunu dgretti.

O; kalp kirmanin, insanlar1 tizmenin, bireye ve topluma
zarar veren kot birer davranis oldugunu 6gretti.

O, bize ¢ok sey dgretti.

Alt alta yazilmig “ O”larin ¢okluguna bakmayin. “O” dedigimiz
sadece bir kisidir.O da Yunus Emre’dir.

“Ben gelmediim da’viyciin, benim igim seviyiciin

»

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim.
(Tat¢1, 1991b: 140/179)

2. Arastirmanin Konusu

Yunus Emre’nin yagadigi ¢ag, gilinlimiizde ve gelecekte de
olacagi muhtemel toplumsal problemlerin oldugu bir ¢agdir.
Yunus EMRE, diinya goriisiinii ve felsefesini yukaridaki
dizelerle cok giizel bir sekilde tanimlamistir. Yukaridaki
dizelere bakacak olursak, Yunus Emre diinyadaki bulunug
amacini “da’vi” ve “sevi” sozciikleriyle dile getirmistir. Davi ve
sevi sOzctikleri birbirinin karsit1 olan iki kelimedir. Birincisi
savas anlammm tasirken, ikincisi barisi da kapsayan ask
demektir. Yunus, savasi sevmez; toplumu sikintiya sokacak her
tiirli eyleme karsidir. Yunus arayis i¢indedir. Dostluktaki askin
olan yiiceligi diisiiniir. Dost her zaman i¢in goéniilde agirlanir.
Onun i¢in goniiller inga eder. Goniil sdzctigiinii cogul anlamda
“goniiller” seklinde ele alarak birey, zaman ve mekan agisindan
kapsamu geniglettigini goriiyoruz. (Kaplan, 1994: 146)
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“Miskin Yunus soyler sozi kan yasiyla toldr gozi

Bilmeyen ne bilsin bizi, bilenlere selam olsun.” (Tatg1,
1991b: 171/231)

Gecmisi anlamak, glinlimiizii anlamaya katki saglar. Her ¢cagda,
her toplumda; bulundugu toplumun sozciiliigiinii iistlenmis ve
toplum meselelerine kafa yormus biiyiik diisliniirler bulmak
miimkiindiir. Bu sahsiyetler sosyal bilimlerin  aktif
caligmalarina konu olmustur. Her tiirlii takdiri ve begeniyi hak
etmis olan Yunus Emre ise, bu ¢alismaya yasadig1 caga damga
vuran karizmatik bir sahsiyet olarak konu edinilmistir.
Calismanin merkezine Yunus Emre alinmustir.

Her cagda toplumun bekasi i¢in bodyle sahsiyetlere ihtiyag
duyulmustur. Yunus Emre sOylemleriyle ve yasam tarziyla
kendi ¢aginin birlestirici unsuru olmus bir toplum ferdidir. Bu
nedenle sadece Yunus Emre degil, Yunus Emre’nin yasadigi
cag da arastirmanin konusu olmustur. Genis bir ifade ile
arastirmanin ~ konusu  “Yunus Emre’nin  Karizmatik
Sahsiyetinde “Din”, “Birey” ve “Toplum “dur.

Yunus Emre’nin , “herkes” deyisine karsilik, biz de Yunus
Emre ‘ye “Bizim Yunus” diyerek sahip ciktik. Anadolu
sahiplendi. Diinya sahiplendi. Yunus Emre toplumun kiigiiciik
bir pargasi olarak, terimsel ifade ile “birey” statiisiinde iken
yasadig1 cagda bulundugu toplumu etkilemis ve daha sonra ise
yasamiyla, sOylemleriyle ve eserleriyle diinya onu
sahiplenmistir. Yunus Emre, yasadigi toplumun yapisini,
kurumlar arsindaki ¢atigmalari, statii farkliliklarinin meydana
getirdigi olumsuz sonuglari, insanlarin mutsuzluguna neden
olan sorunlari, O6zellikle insanlarin dini yorumlayis ve
yasayislarindaki tutarsizliklari dile getirerek genis zamanli
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nasihat bildiren sozleriyle tiim insanliga faydali bir sahsiyet
olmustur.

“Yunus Emre, bir birey olarak yasadigi ¢agda bulundugu
toplumu ve toplumun din anlayisini karizmatik sahsiyetiyle ve
Ogretileriyle nasil etkiledi?” Bu ciimle; bir problem ciimlesi
olmaktan ¢ok, bir¢cok probleme ¢6ziim olmus, ¢agimizda ve
gelecekte de birgok probleme ¢oziim olabilecek niteliktedir. Bir
problem, aslinda bir ¢oziimiin habercisidir. Problemler
coziildiikge ¢oziim sayist ve sekli artar. Coziime kavusmus bir
problem, farkli ya da daha biiyiik problemlerin ¢dziimlerinde
yol gosterici olabilir. Yunus Emre, karizmatik sahsiyetiyle ve
sOylemleriyle birey ve toplum igin 6nemli bir zattir. Yunus
Emre’nin yasam tarzi ve sozlerinden edindigimiz sosyolojik
bulgulardan yola ¢ikarak bilimsel bir ¢aligma ile problemimizi
degerlendirerek Sosyal Bilimler alanina ve Yunus Emre
meraklilarina katkida bulunmak gayesindeyiz.

Yunus Emre tiim insanliga miras kalmis eserleriyle ve
yaptiklariyla sayilabilir ve dl¢iilebilir nitelikte olmayan degerler
bize birakmistir. Kendisini yad ederek, siikranlarimizi
sunuyoruz.

3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Gorisleriyle evrensellik olgusuna imza atmig Mevlana anlayisi
ve Yunus Emre felsefesine gore; dnce dinler ve daha sonra da
mezhepler arasi anlagsmazliklarin sebepleri  belirlenmeye
calisilmali, sonra da bu nedenlerin ortadan kaldirilmas: ve kalici
barigin saglanmasi igin her ikisinin getirdigi 6neriler ve 6giitler
tespit edilmelidir. Tek bir drnek vermek gerekirse, Mevlana'ya
gore lambalar farkli ama 151k aynidir, Yunus Emre'ye gore de
'cesmeler farkli ama su aynidir. Lambalar ve ¢esmelere degil,
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1518a ve suya bakmak bizi birbirimize ve barisa daha ¢ok
yaklastiracaktir. (Yaran, 2008: 112)

Yukaridaki ifadelerden anlagilacagi gibi, Yunus Emre’nin
goriisleri ve anlayis1 eserlerine yansimis olup sosyolojik
caligmalar ve tarihsel arastirmalar igin birer kaynak teskil
etmektedir. Yunus Emre’nin siirlerinde donemin toplumsal
sorunlarini, toplumsal yapinin izlerini bulmak miimkiindiir.
”Din”, “birey” ve “toplum” kavramlar {izerinde sdylemlerde
bulunmasi, Yunus Emre’yi din sosyolojisinin énemli konular1
arasina koymaktadir. “Siirlerinde ele aldig1 6liimsiiz duygu ve
diisiinceleriyle caglar1 asip gelen Yunus Emre, ulusalliktan
evrensellige ulagmistir.”(Kiiciikcan, 2007: 319 - 339) Cok
sayida akademik ve bilimsel calismaya konu olan, adina
diizenlenen 6zel yili etkinlikleriyle, “1991 Yunus Emre Sevgi
Yili ve 1995 Diinya Hosgorii Yili” uluslariistii bir konuma
ulasan Yunus Emre’yi aragtirma konusu olarak segmek
arastirmanin amacini ve dnemini ortaya koymaktadir.

Yunus Emre’nin sozlerinde sik sik tekrarladigi, toplum igin
cagr niteligi olusturan kavramlar {izerinde ¢aligmak gerekliligi
bir ihtiyactir. Millet olarak birlik ve beraberligi vurgulayan
manevi degerlerimizi hatirlamak, toplumun yapisma gii¢
katmaktadir. Etik ve felsefe bilimlerine yaptigi calismalarla
katkida bulunmus olan ve bu alanlar lizerinde derin izler birakan
Sokrates’in unutulmayan acikli Sliimiinden sonra filozoflar
baslica etik sorunlarim1 “Iyi yasamak nedir?” ve “Mutluluga
nasil ulagilir?” olarak tanimlamaya basladilar. (Akarsu, 1998:
42) Yunus Emre ilk¢ag filozoflar1 gibi “Insanlar bir arada nasil
mutlu yasayabilirler?” (Platon, 1998: 15) bu soruya cevap
niteligi olusturacak sozler sdylemis ve goriislerine uygun bir
hayat yasamay1 arzulamistir. “Mutlu yasamin kaynagi”, “Ask
ve Sevgi”, “Birlik”, “Ahlak”, “Ilim ve irfan”, “Insana Sayg1”,
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“Bireysel Farkliliklara Deger Verme”, “Insanlik Adina
Calisma”, “Evrensellik”, “Inang” ve en Onemlisi birey ve
toplum arasindaki bagi giicli kilacak kavramlar. Yunus
Emre’nin eserlerinde anlasilan su ki, birey kendine ve topluma
ne kadar ¢ok deger verirse birey ve toplum da paralel olarak
deger kazanir. “Sokrates ile birlikte erdem sorunu, biitiin bir
Yunan felsefesi boyunca ahlakin, daha da dogru bir ifadeyle
mutluluk ahlakinin bir ifadesi olarak glindeme gelir. Burada s6z
konusu edilen mutluluk, bilhassa Eflatun’da bireysel oldugu
kadar toplumsal mutlulugu da igine alir.”(Akarsu, 1998: 110)
“Toplum, tek tek bireylerin toplami oldugundan toplumun
genel mutlulugu da tek tek bireylerin mutlulugu olacaktir.”
(Ozel, 2014: 50) Toplumsal olarak da toplumu olusturan
bireyler, toplumsal siniflar ve kurumlar arasindaki uyumun
saglanmasi toplumsal mutlulugu saglar.

Duygu yiiklii dizelerin ustasi, sevgi okyanusunun
kaynaklarindan biri olan Yunus Emre’yi anlamak ve anlatmay1
iizerimize vazife olarak gérmemiz gerekir. Ciinkd iyi, giizel ne
varsa anlatmak gerekir. Gerek birey icin, gerekse toplum i¢in
bu bilingte olmak bireye ve topluma ¢ok sey kazandirir.

Yunus Emre bildiklerini anlatan bir insandi. Bunu kendisine
ilke edinmisti. Ogrenmek ve &gretmek. Yunus Emre’yi
calismak, arastirmak, anlamak ve anlatmaya ¢aligtik.

4. Arastirmanin Sosyal Bilimlere Katkisi ve Yontemi

Doga bilimleri, doga olaylarini teker teker ele alip aralarindaki
neden-sonug iliskisini inceleyebilir. Sosyal bilimciler ise hangi
olguyu incelerse incelesinler, toplumsal olguyu bir biitiin olarak
ele almak zorundadirlar, ¢linkii toplum yapist karmasiktir ve

neden- sonug iligkilerini etkileyen ¢ok sayida faktor vardir.
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Sosyal bilimlerden biri olan Sosyoloji, metot konusunda kendisi
icin en uygun olan doga bilimlerini 6rnek almistir. Sosyolojinin
temel konulari insan, toplum, toplumsal davraniglar ve
eylemlerdir. insan kaynakl1 eylemler ve olgular diger bilimlere
oranla ¢ok nedenlidir. Bundan dolay1 “Sosyoloji, kendi
metodunu kendi sosyal tabiatina uygun olarak sec¢mistir.”
(Taplamacioglu, 1969: 52) Din sosyolojisinin amacinin, sosyal
olarak din olaylarim1 bilimsel bir yaklagim perspektifinde ele
almak suretiyle, toplumun kolektif dini hayatini, din ve
toplumun karsilikli iligkilerini ve etkilesimini ele almak ve dini
gruplar1 nitelemek, karsilastirmak, agiklamak ve anlamak
oldugu oOnemle vurgulanmalidir. Bdylece dinin toplum
hayatindaki yeri, iglevleri, 6nemi ve anlamini ortaya ¢ikarmak

miumkiin olacaktir.

Dinin toplum hayatindaki yeri ve onemi iizerine ¢aligmalar
yapan bir¢ok diislinlir, aragtirmaci ve sosyolog, Sosyoloji
biliminin bir¢ok disiplini kapsayan genis bir kiime olarak
nitelerler. Sosyal bilimlerin ana konusu “insan” ve insan temasi
etrafinda sekillenen eylemlerdir. Daha dogrusu toplumu
etkileyen toplumsal meseleler diyebiliriz. Ornegin, Sosyal
bilimlerin siirekli olug halinde olmasindan dolay1 ayni zamanda
tarihle ic¢ ice oldugu diisiincesi Weber’de rastlayabilecegimiz
bir diisiincedir. Tarih iginde, toplumlarin siirekli akis halinde
olduklar1 ve bu yiizden higbir toplumun, tarihin her déneminde
ayn1 Ozellikleri gostermeyecegi diisiincesi Weber’in sosyoloji
anlayisinda onemli bir yer tutmaktadir. Zira Weber tam bu
sebepten dolay1 toplumlar icin genel gecer bir takim
saptamalarin yapilamayacagi, toplum bilimin kesfedebilecegi
birtakim kesin kurallarin bulunmadig: diisiincesi igerisindedir.
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Ona gore, her toplum kendi ¢agina kendi donemin 6zelliklerine
ve agirlikli bir sekilde kiiltiirel verilerin sekillendirildigi deger
yargilarin niteliklerine gore farkli 6zellikler tagir. Bu bakimdan
tarihin akisi icerisinde ¢ok renklilik karakterine sahip siirekli
sekil degistiren siirekli bir olus halinde olan toplumlarin
yorumlamaya dayali bir anlama yontemi ile ele alinmasi
incelenmesi gerekir. Bu da ayni1 zamanda belli bir toplum igin
belli bir donemde elde ettigimiz bir verinin bir baska zamanda
bir baska toplum icin genel geger bir kural olarak ele
alinamayacagi anlamina gelir. (Oztiirk karagéz, 2003: 56)

Yukarida verilen bilgiler 1518inda konumuz ve problemimiz
neden - sonug iliskisi goz ardi edilmeden “anlamacir” ve
“aciklayic1” kavramlariyla bir biitiinliikk iginde c¢alisild.
Weber’e gore bizler, bagkalar ile bir arada oldugumuzu bize
durmadan tekrarlayan bir biling siirecinin etkisi altindayiz. Bu
nedenle bir toplumsal olguyu, bir insan eylemini, bdyle bir
biling siireci iginde yagama deneyimimizle anlamis oluruz. Bu
biling, psikolojik bir bilingten ¢ok toplumsal yan1 agir basan bir
bilingtir. Boyle bir bilince ve yasam deneyimine sahip
oldugumuz i¢indir ki insanlarin ne tiir bir anlam baglami altinda
eylemde bulunduklarmi anlayabiliyoruz. Insanligin diiniinii ve
bugiiniinii anlagilabilir hale getiren de bu toplumsal birliktelik
bilinci ve yasam deneyimidir. Weber, sik sik “Sezar’1 anlamak
i¢in Sezar olmaya gerek yoktur.” (Weber, 1996: 13) der. Aksi
halde tarih ve toplum bizim i¢in bilinemez olarak kalirdi. Diger
bir husus ise dinsel davraniglar incelemek demek, birey veya
gruplarin dini nasil algiladiklarin1 ve dinsel inanglarimi
incelemekten ¢ok, bu alg1 ve inanglarin somut toplumsal gergek
icerisinde, nasil uyguladiklarini, nasil belirginlestiklerini
arastirmak demektir. (Tolan, 2005: 174) Weber’in toplum-tarih
iligkisi yorumu yaninda anlamaci yoOntemi benimsedigini
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bilinmektedir. Weber, dinden kaynakli toplumsal davranisglarin
nesnelligi ve 6znelligi tlizerinde durur. Biz de bu yaklagimi
benimseyerek Yunus Emre’nin dine ve topluma bakis agisini,
kisaca felsefesini anlamaya c¢alistik.



. BOLUM
1.1.Din Nedir?

Insanin birtakim dogaiistii giiglere ve varliklara inanmasi ve gok
cesitli bicimler icerisinde bunlara ibadet etmesi, din olarak
tanimlamaktadir. Dinsel olgunun temel bir toplumsal olgu
oldugunu anlayan sosyal bilimciler i¢in din olgusu iizerine
caligmalar yapmak vazgegilmez olmustur. (Tolan, 2005: 173)
Gegmisten giiniimiize “din” kavrami igin farkli tanimlar
yapilmigtir. Yapilan tanimlar bazen genel anlamda bazen de bir
dinin 6zellikleri ve etkileri altinda yapilmugtir. Ornegin “Islam
nazarinda din, Allah tarafindan kurulup, mensuplarini diinya ve
ahirette; saadet ve selamete gotiiren iman ve amellerden
miitesekkil bir yol ve kurumlardir.” (Akseki, 1960: 7)

Din kavrami din sosyolojisi alani agisindan ele alindiginda, en
basindan beri en ¢ok tartisilan kavramlarindan bir tanesidir.
Calismalarin1 daha ¢ok dinlerin sosyoloji ve din ile ekonomi
arasindaki iliskiler iizerine yogunlastirmis ilk sistematik din
sosyolojisinin kurucusu olan Max Weber, din sosyolojisinin
arastirmalar1 basinda “Bunun gibi bir sunusun basinda dinin
tarifini yapmak, ne oldugunu sdylemek, miimkiin degildir.
Tanimlamaya ancak bu ¢alismanin sonunda kalkisabilir. ilgi
sahamiz dinin 6zii degildir; biz onu, daha ziyade sosyal
davranisin belirli bir ¢esidinin sartlarini ve etkilerini incelemek
amaciyla arastirma konusu yaptik.” (Weber, 1993: 1) diyerek
belirli bir din tarifi yapmaktan kaginmig ve esas olarak dinden
kaynaklanan sosyal davranislarin ¢6ziimlemesinin gerekliligini
vurgulamistir. Ancak Peter L. Berger’in ifade ettigi gibi
“Weber’in eserini okuyan bir kimse vaat edilen tanimsal sonucu
bos yere bekleyip durur.” (Akyiiz, Capgioglu, 2012: 39) Birgok
sosyolojik kavram tam olarak tanmimlanamamistir. Bu
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kavramlarda biri dindir. Dinin tanimi1 problemli bir alan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin ne oldugu, dinin neyi kastettigi ve
buna benzer alt problemlere bagli olarak tanimlamalar farklilik
gostermektedir. Batili din bilimcileri genellikle dini iki
kategoride tanimlamislardir. Ozsel (substantive/ essentialist) ve
islevsel (functional) olarak adlandirirlar. Iki kategori de dini
tam olarak tanimlama ya da tam olarak agiklama
egilimindedirler. (Solmaz, Capg¢ioglu, 2006: 103) “Tartigma
ana hatlariyla Durkheim’a ait olan ve dinin ne ise yaradigt
lizerine yogunlasan islevselcilige kars1t Weber’in temel vurgusu
olan dinin ne oldugu seklindeki 6zsel tanim arasindadir.”
(Solmaz, Capgioglu, 2006: 103)

“Dinin, kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii gibi gergek 0zii ve
icerigi acisindan yapilan tanimlara 6zsel tanimlar denir. Bu
tanima odaklananlara gore din, biitiiniiyle 6zle ilgilidir: Tanrya,
manevi giliclere ya da ‘kutsal’ olarak bilinen seylere iman
edenlerin bir dini vardir; inanmayanlarin ise yoktur.” (Kurt,
2008: 76) “Din sosyologlari tarafindan onay alan Alman din
bilimcisi Rudolf Otto (1869-1937)’nun “Din kutsalin
tecriibesidir” (Wach,1995:37) tarzindaki tanimi  dinin
Oznelligini vurgular. Sadece insanin kendisiyle sinirh
kalmayan, kutsal ile gerceklesen nitelikli 6zelliklere sahip olan
kutsal bir tecriibe mutlaka diger insanlar1 da etkiler. Insanlarin
birbirini etkiler, boylece tecriibeler nesnellesir (objectivization)
ve bireyleri sosyal olarak da kusatan toplumsal bir olgu haline
gelir. Bireyler tarafindan sadece Oznel (siibjektif) olarak
algilanan, bir tecrilbbe olarak yasanan fakat dis diinya ile
baglantiya gecip toplum tarafindan  somutlagmayan,
nesnellesemeyen bir din toplum lizerinde ne derece etkili olur,
bilinemez.(Akyliz, Capgioglu, 2008: 43) Dini, 6znel olabilir
ama toplum iizerindeki etkileri nesnelliginin kanitidir. Weber’e
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gore din, diinyanin biiyiisiidiir. Her bireyde ya da toplumda
farkli etkiler birakir.“Diinya, biiyiisiiniin  bozulmasiyla
(disenchantment of the world),demir kafes (iron cage) haline
gelecektir. Sekiilerlesmenin  6ziinde kutsaldan uzaklagma
yatmaktadir. Derin anlami agisindan kutsalin  kaybinin
sonuglar biiyiik olacaktir.” (Kalberg, 2009: 12)

Islevsel tanimlara gore din, dinin daha ¢ok diinyevi etkilerine;
insan ve toplum {izerinde biraktigi sosyal ve psikolojik
goriiniislerine gore tanimlanir. Sozgelimi, “Insanin inang
sistemi, hem toplumsal yasantisinda, hem de psikolojik
yasantisinda belirli bir rol oynuyorsa o bir dindir, boyle bir
etkisi yoksa (felsefe gibi) baska bir sey olarak goriliir.” (Kurt,
2008: 78) “Islevselci bakis agisindan din, bizim diinyamizi
aciklamaktan daha ¢ok, ister bizi toplumsal olarak birbirimize
baglayarak isterse psikolojik ve duygusal olarak destekleyerek
olsun, diinyada hayatimizi siirdiirmeye yardim etmek igin
vardir.” (Akyiiz, Capgioglu, 2012: 40) Fonksiyonel din
tanimlarinin Onciilerinden biri Durhkeim’dir. Durhkeim dine,
toplumsal bir olgu der, onu sosyal tecriibenin bir yansimasi
olarak goriir. Durhkeim i¢in din, baslangigtan giiniimiize kadar
varligimi koruyan ve hemen hemen her toplumda etkin bir rol
oynayan sosyal bir fenomen olarak dini tanimlar. Durhkeim’e
gbre “Bir din, kutsal seyler, yani ayri tutulan ve yasaklanan
seylerden olusan, inang ve pratik sistemi igine birlesik bir
sistemdir ki, bu inang ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri
‘kilise” diye isimlendirilen manevi bir cemaat halinde
birlestirir.” (Akyliz, Cap¢ioglu, 2012: 40) Durhkeim’e gore din
islevi olan bir kurumdur. Dinin ne oldugundan ¢ok, yani
tanimindan ziyade; dinin birey, toplum ve tarih i¢in yorumu ve
etkisi 6nem arz etmektedir.
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Buraya kadar yapilan a¢iklamalardan sonra, 6zetlenecek olursa
sosyologlar, dini toplumla agiklamak gayretindedir. Sosyoloji
dine “kutsalin cemiyet hayatindaki tecriibesi” olarak bakar. Din
askin bir varliga baglanma ile gerceklesir, gergeklesen bu
baglanma inanca doniisiir, bu inancin gerektirdigi diisiince,
pratik ve ritiieller biitlinii; ibadet ve ahlak kavramlarini da igeren
bir sistem olur. Parsons’a gore “Din kainatta insanin yeri,
insanin digerleriyle iliskisi, cevresi ve diger insanlarla iliskilere
bagh olarak arzu edilir olan ve olmayan seyler hakkinda
gelistirilen ve gercgeklestirilen bir anlayistir.”  (Arslantiirk,
2011: 327) “Dini biitiiniiyle pragmatik islevleri agisindan ele
aldig1 i¢in indirgemeci olan bu yaklasima gore din, gergekte
ultihiyetin veya kutsalin bir kismim1 paylasmak veya onlara
katilmaktan ¢ok fert ve toplum i¢in iglevsel bir emniyet kemeri;
toplumsal dayanisma veya gerilimi hafifletme aracidir.” (Kurt,
2008: 78) “Din” kavrami hakkinda pek ¢ok sey sdylenmis ama
kesin bir ifade ile tanimi yapilamamistir. Yapilan tanimlara
bakacak olursak ya eksik bir soylem ile ifade edilmeye
calisilmis ya da dinin bir islevi dile getirilmistir. Din s6zciigii
kimi insana gore bir sozciikle ifade edilirken, kimisine gore de
tanimi olanaksizdir. Dini yasayist 6znel olarak diigsiinenler ya
tanim yapmaktan kaginmislar ya da eksik tanimlar yapmaislar;
dinin toplum iizerindeki iglevine yonelenler ise tanim arayisi
icine girmekten =ziyade nesnel bilgiye ulagsma arzusu
glitmiiglerdir.

1.2. Toplum Nedir?

Toplum s6zciigiiniin sosyolojik bir kavram olarak birgok tanimi
yapilmigtir. Bunlardan birkagini siralayalim. Toplum (society)
sozliiklerde her yastan insani i¢ine alan, herhangi bir sdzlesme
veya i¢giidii eseri olmayan, ortak inan¢ ve kuramlara dayanan
organlagsmis veya yaygin biitiin ziimreler arasi birliklerin
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biitiiniine verilen ad olarak gegmektedir. (Ulken, 1969: 292)
Durkheim, “Toplumu kendi ayaklari {izerinde duran bir
gerceklik olarak ifade eder.” (Durkheim, 2010: 39-60)
J.Fichter’in toplum sdyle tanimlar “Toplum, ortak bir mekanda
birlikte yasayan, temel sosyal gereksinimlerini tatmin etmek
icin cesitli gruplar iginde isbirligi yapan, ortak bir kiiltiire bagh
olan ve belli bir sosyal birim olarak islevde bulunan kisilerin
orgiitlenmis isbirligidir.” (Ficther, 1994: 72) Toplum bir¢cok
ogeden olusur. Ornegin, her bir kurum toplumun bir &gesi
kabul edilir. Toplum bireysel farkliliklara sahip insandan olugan
pek cok grubu biinyesinde barindirir. Kisacasi, tiim sosyal
birimleri alt birimler olarak kucaklayan biiyiik gruplar olarak
toplum, en genis insan kitlesi seklinde tanimlanabilir. Kant’a
gore, “Toplumsallagsmada dogal i¢giidiiniin sinirlarinin ¢ok
Otesine gecmeyi basarabilmis akil sahibi varlik insandir ve bu,
insanin bir basarisidir.” (Kant, Akt. Ozlem, 2001: 29) Toplum,
kurumsallagmis davranig tarzlarinin olusturdugu bir sistem ya
da bir kiimedir. Hepimiz, bireyler olarak, higbirimizin
yaratmadigi, ancak yaratici bir bicimde kullandigimiz bir dili
konusuruz. Yine toplumsal yasamin birgok yoni de
kurumsallagtirilmig olabilir. Yani nesiller boyunca benzer
bicimlerde kullanilarak benimsenmis uygulamalar haline
gelebilir. Bu baglamda ekonomik kurumlar, siyasal kurumlar
ve dini kurumlar gibi kurumlardan s6z edebiliriz. (Giddens,
2009: 16) Toplumu, kurumsal sistemlerin biitiinii olarak
tanimlamak da miimkiindiir. Toplum igerisinde egitim, siyaset,
din, ekonomi gibi insanlar arasi iliskileri diizenleyen, insanlarin
Oriintiilesmis hayat tarzlarmi yansitan ve birbirleri ile iliskili
cesitli evrensel kuramlar mevcuttur. Bu kurumlar1 dikkate
alarak toplumu, bireylerin eylemlerini diizenleyen bir sistem
olarak tanimlayabiliriz. (Sinanoglu, 2013: 47) islam dininin
biiyiik diisiiniirlerinden biri olan ibn-i Haldun'a gére ise; “O'na
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gore toplum hayati insanlar igin tabii ve zaruridir.” (Ibn-i
Haldun, 1859: 71-76) Insanin toplumsal olma &zelligi
toplumun temelini olusturmaktadir. Insan zayif ve gii¢siizdiir.
Dogustan sahip oldugu akil yetisi ve el becerisi tek basina
kisinin kendi ihtiya¢larim1 karsilamada yeterli olmadigindan;
bir¢ok kisinin bir araya gelerek, birlikte ¢calismasi ile daha kolay
ve ihtiyaclarin giderilebildigi bir hayat yasamak miimkiin
olabilir. Bagka bir deyisle insan muhtagtir ve bu muhtaglik daha
¢ok kendi tiirinden olan insanadir. Bu nedenle insanlar
birbirleriyle iletisim kurmak, alig-veris yapmak ve en 6nemlisi
bir arada yasamak zorundadirlar. Bu da toplumun varlik
nedenidir. Ona gore, “Toplum, fertlerden olusan, dayanigma,
isbirligi ve inanglar ile dis etkiler gibi kendine 6zgii sartlar1 ve
bicimlendirici ilkeleri bulunduran bir varliktir. Diinya ancak
‘toplum’ ile bayindir bir hale gelebilir. Toplum olmadan tabiat
degistirilerek yasanabilir hale getirilemez.” (Ibn-i Haldun,
1859: 71-76) Fert diinyaya insan icinde gelir. Ilk kendi tiiriinde
olan insanla tanigir. Diinya’ya geldiginde sosyal olmayan bir
varliktir. Fakat cemiyet icine girdigi andan itibaren diger
insanlara benzetmeye calisir. Yani onlar taklit eder, onlarin
yaptiklarin1 yapmaya baslar, yani sosyallesir. “Toplumun
fertleri, fertlerin de cemiyeti benimsemesi, cemiyetin bekasi
icin gereklidir. Bir cemiyet fertlerine lisanini, ahlakini, estetik
zevkini, ilmi mantigmi, teknik vetirelerini asilamazsa
yasayamaz.” (Gokalp, 1992: 51)

Sonug olarak soyle bir ¢ikarimda bulunabiliriz. Birey toplum
icinde dogar. Toplum i¢inde sosyalleserek, toplumun bir parcasi
olur. Toplum sosyal olan bireyi var ederken, bireyler de bir
biitiin olarak toplumu var ederler. Birey toplumun sahip oldugu
kiiltiirden payin1 alir. Toplum, yapis1 ve malzemesi insan olan
bir yapidir. Yani toplum insanin kendisindendir. Toplumsal
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yapinin i¢inde yer alan yasalar, toreler, kurumlar, gruplar, 6rf
ve adetlerin, toplumun {iyeleri iizerinde c¢esitli bigimlerde
yaptinnmlar1 uyguladiklar1 bilinmektedir. Toplumsal hayata
iliskin sorulardan biri de sudur: Insanlar dogar, gelisir, biiyir,
yaglanir, zayiflar ve oliir fakat toplum her kosulda varligini
sirdlirmeye devam eder, bunu saglayan nedir? Toplum
karmasik bir yapiya sahiptir. Bu karmasik yapiyr ayakta tutan
ve siirekliligini saglayan bazi unsurlar(kurumlar) vardir. Bu
unsurlarin karsilikli iliski ve etkilesim i¢inde olmasi sonucu
varligmi ortaya koyan toplumsal yapi hayata siireklilik
kazandirir.

1.3. Din Ve Toplum Iliskisi

Bulundugumuz yiizyilda “Sekiilerlesme” teorisinin etkinligini
kaybettigi, dinin ise hayatimizda varligini korudugu sosyal bir
realitedir. Hayatimizin vazgecilmezi olarak goriinen din
faktoriiniin yasantimiza olan etkisini goz ardi edemeyiz. Din
hayatimizda yer edinmis toplumsal bir kurumdur. Toplumsal
nitelik tagiyan kurumlar, olumlu sekilde faaliyet gosterdikleri
takdirde toplum igin gii¢ teskil ederler. Yasantimizin hangi
alanina bakarsiniz bakin, dinden izler tasidigini goriirsiiniiz. Bu
bir elestiri degil, dinin yagsamimiza yansiyan bir gergegi.

Hayatimiza yon veren degerler vardir. Maddi ya da manevi
degerler. Din, bu degerlerden bir tanesidir. Bireysel olarak
diisiindiiglimiizde dini olmayan insan olabilir; ama ben higbir
dinden etkilenmedim, diyen insan gérmek neredeyse miimkiin
degildir. Toplumsal olarak ise “Ne kadar eskiye gidilirse
gidilsin, insanin var oldugu her yerde her hangi bir dine mensup
olmayan insanlara rastlanmakla birlikte, dini olmayan bir
toplum bugiine kadar goriilmemistir.” (Freyer, 1964: 31) Eski
Yunan filozoflarindan Plutargue de: “Diinyay1 dolasin,
duvarsiz, edebiyatsiz, kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiniz,
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fakat mabedsiz ve mabudsuz bir sehir bulamayacaksiniz
derken, bu gergege vurgu yapmustir.” (Cilaci, 1995: 24) Din
olgusu, sadece diisiincede kalmaz, davramisa doniisir.
Psikolojik agidan baktiginizda genel bir yargi ile “dini yasayis”
bireysel goziikiir; ama sadece bireysel degildir. Birey, yasantist
icinde oldugu toplumu etkiler. Hatta bazen de dini bir duyguyu
yasamak ya da ritiiel olarak gecen dinsel bir olay1
gergeklestirmek igin topluma ihtiya¢ duyulur. Cemaatle namaz
kilmak, dini bayramlar gibi.

Bireysel anlamda, “insanlarin agkin olanla bag kurmalarin
saglama”( Kara, 1997: 112), “diinya kurma” (Berger, 1993: 52),
“icinde yasanilan diinyayr tanima ve bu diinyada insanin
kendisini belirli bir yere yerlestirmesinin modeli olma”
(Mardin, 1995: 51) gibi bir takim fonksiyonlari iistlenen din,
toplumsal diizeyde de bir¢ok fonksiyonu yerine getirmektedir.

“Dinin toplumdaki yeri, diger toplumsal kurum ve olusumlar
iizerindeki etkileri, teknolojik, ekonomik ve toplumsal
degismenin dinsel pratikleri ve pratiklerin diizeylerini belirleme
bicimleri, sanayilesme ve kentlesme ile dinsel pratik arasindaki
iligkiler, kurumsallagsmig dinsel otoritenin toplumsal rolii ve
giicii, kiiltiir ve uygarliklarin dinsel temelleri, din sosyolojisinin
ele aldig1 konular arasinda bulunmaktadir.” (Tolan, 2005: 175)
“Din  kurumu toplumsal tasavvurlar tabular, pratikler,
kutsallagtirllmis  mekanlarla  birlikte  disiliniildiiglinde,
toplumsal biitiinliik ile din olgusu arasinda bazi karsilikl
belirleyicilikleri ortaya koymak miimkiin olabilecektir.”
(Tolan, 2005: 174) “Kehrer’e gore “Din-toplum iliskisi, din
sosyolojisinin esas alani ve ayni zamanda incelenmesi en zor
konusudur.” (Koktas, 1993: 32) Wach, “Din-toplum
miinasebetlerini inceleyebilmek icin, bu iki alan ile ilgili yeterli
ve koklii bilgi birikiminin olmasi, ayn1 zamanda, bu iliskilerin
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belirli bir zaman dilimi igerisinde incelenmesinin veya sadece
bazi dinlerin goz Oniine alinarak ortaya konulmaya
calisilmasimin hatali olacagimi belirtmektedir.” (Wach, 1995:
37) “Din, canlilar arasinda insan tiiriiniin bildigi, yasadigi bir
kavramdir. Her din, bir toplum i¢inde ortaya cikar, gelisir,
biiylir ya da ‘kiilt” kavramiyla bagdasan bir nitelik edinir ve
yahut temsilcisi olmazsa varligini yitirir. Bilinen biitiin insan
toplumlarinda farkli ya da benzer niteliklere sahip bir din
mevcuttur.

Din ile toplum ilk insanin varligindan itibaren karsilikli olarak
etkilesim halindedirler. Bu bilgi sosyal bir olgudur. Ciinkii,
“Din, objektiflesip sosyallestirici ara¢ olmasi, bir topluma mal
olmasi, bir cemaati ortaya c¢ikarmasi, dini olaylarin belli ve
cesitli dlciilerde ve karsilikli olarak &teki sosyal kurumsal ve
kavramsal yapilara, cografi faktorlere ve gesitli degiskenlere
bagl bulundugunu gostermektedir. Bu da bizi, din ve toplum
iliskilerine gotiirmektedir.” (Giinay, 1998: 211-212) Wach’a
gobre, “Din ile toplum arasinda bir iligki vardir. Din ile toplum
arasindaki etkilesiminin yakindan ve sistematik bir sekilde
incelenmesine bakacak olursak, dinin toplum tizerindeki etkisi
biciminde var oldugunun birinci derecede goriilecegi
belirtilmektedir.” (Wach, 1995: 17) Genel olarak ‘karsilikiy
etki’ esasina dayanmakta olan din ile toplum arasindaki iliski,
dinin toplum iizerindeki etkisi olarak birinci derecede varligini
gostermektedir. Siiphesiz her yeni din, az ya da ¢ok toplumlari
degistirir. Toplumlara yeni modeller takdim eder. Takdim
edilen bu degisim sekilleri, toplumsal hayatin yeniden
sekillenmesini saglamaktadir hatta buna bireysel davraniglar1 da
eklemek miimkiindiir. Su bir gergektir: Din, toplumu degistirir.
I[slam dininin Arap diinyasini nasil degistirdigini hepimiz
biliriz.
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Dinin en temel islevlerini basinda, toplumlara ‘yeni bir diinya
kurma vizyonu’ saglamak ya da toplumlara istenilen
ozelliklerde bir ‘zihniyet kazandirma’ diigiincesi gelmektedir.
Nitekim, Berger’in ifadesiyle: “Hayata anlam ve gaye
kazandiran din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir
rol oynamaktadir. Din, evrenin tamamini insan agisindan
manidar bir varlik olarak kavramanin ciiretkar bir girisimidir.”
(Berger, 1993: 57) “Dinin kayda deger 6nemli bir toplumsal
fonksiyonu da ‘toplumsal kontrol’diir. Yani insanlar1 toplumu
diizenleyen kurallar ve ahlak kurallan ¢izgisinde bir arada
tutmaya c¢aligir. Sosyolojik agidan nitekim, dini; inanglar ve
amellerden meydana gelen kiiltiirin bir pargasi olarak kabul
eden olarak kabul eden Vernon’a gore dinler, “Toplumun sosyal
diizenine ait deger yargilarina da tesir ettiklerinden, 6nemli
olgtide bir sosyal kontrol kuvveti saglamaktadirlar.” (Vernon,
Akt. Bilgiseven, 1985: 4) “Ayrica, 6zellikle igerisinde gesitli
nedenlerle ortaya c¢ikan farkliliklardan dolay1r boliiniip
parcalanmak tehlikesiyle karst karsiya kalan karmasik
toplumlardaki farkli kategorileri birlestirmek, kaynastirmak ve
biitiinlestirmek 6nemli bir sorun olusturmaktadir. Iste bu
noktada din, tam da bu fonksiyonu yerine getiren bir kurum
olarak karsimiza c¢ikmaktadir.” (Giinay, 1998: 293) Wach’a
gore, “Toplumsal orgiitlenme, bi¢cim ve davranislarin sekil ve
karakteri de dini etkiye maruzdur. Bunun igin din, kiiltiirtin ilkel
basamaklarindan baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve ulus
gibi dogal birliklerle hep yakin iligki iginde bulunmus; bunlarin
gerek meydana gelmesinde, gerekse biiyiimesinde 6nemli bir
yer tutmustur.” (Wach, 1995: 18)

Din-toplum arasindaki iligkiler ¢ok farkli sekillerde ele
alinmaktadir. Bunlardan birincisi, toplumsal yapmin din
tarafindan sekillendirildigidir ve ikincisi ise, bunun aksine,
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dinin toplumsal yap1 ve kosullarin bir iiriinii oldugudur. Iki
fenomenden olusan bu goriislerden her biri yalnizca birisini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Biri toplumu, digeri dini daha baskin kilan
ifade ve orneklerle savunmaktadir. Oysa, “Modern ve bilimsel
anlayis, din ve toplumun karsilikli etkilesim halinde oldugu
seklindedir. Modern sosyolojinin bir 6zelligi de zaten ¢ok yonlii
izahlara girisebilmesidir.” (Bilgiseven, 1985: 33)

1.4. Karizma, Karizmatik Lider, Karizmatik Dini Sahsiyet

“Yunanca bir kelime olan Charizma, bir kimsenin miistesna bir
deruni kudretle donatilmis olmasi anlamina gelir.”(Frayer,
1964: 51) “Karizma kavram ilk kez, Hiristiyan geleneginde
kilisenin miiritler tizerindeki otoritesini agiklamak igin
kullanilmigtir. (Weber, 1995: 331) Max Weber, “Karizma
terimiyle, bir kisiyi olagan insanlardan ayiran ve onun askin,
insan Ustii, en azindan bazi bakimlardan ‘ayriks: gii¢lere’ sahip
sayilmasina yol agan 6zellikler” olarak anlatmaktadir.” (Weber,
1995: 331)Bu ozellikler herkeste bulunabilecek siradan
ozellikler degildir ve herkeste bulunmaz; ¢iinkii bunlar ilahi
kaynaklidir. Bir kisi toplumun diger {iyelerinden farkli olarak
onlarin ilgi odagi olabilecek Ozelliklere sahip oldugu andan
itibaren karizmatik sayilir. “Karizma, lideri diger insanlardan
farklilastirdigina inanilan, ¢aligilarak kazanilmayan yaratilistan
gelen olaganistii ozellikler veya herhangi bir kimsenin
olaganiistii bir yetenegi olarak anlasilmalidir. Max Weber
tarafindan da tanimlandigi gibi karizmatik liderler, ‘diger
liderlerden farkll ozelliklere’ sahiptirler.” (Weber, 1993: 375)
Yapilmis c¢aligmalara baktigimizda daha ¢ok ‘karizma’ ve
‘karizmatik liderlerin ozellikleri’ alaninda yapilan biitiin
calismalar Weber’e aittir, ya da daha sonrada yapilan
degerlendirmeler Weber kaynakli aragtirmalar olacaktir. Tarihi,
tabii ve mistik kaynaklarca kabul edilebilir nitelikte olan
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Weber’in karizmatik kaynakli arastirmalar1 sosyolojik agidan
onem arz etmektedir.

Karizma kavrami gesitli formlardan meydana gelir. Bunlar
arasinda kral Ornegi en fazla kullamlanlardan biridir. Ilk
devirlerden beri krallara Tanrisal ve kutsal bir statii
atfedilmistir. Onlarin ‘kutsama’ gibi dinsel ayinler yoluyla
kazanilan bir takim dogaiistii 6zelliklere sahip olduguna
inamliyordu. Oyle ki kralin ‘Tanrisal haklari’ meselesi 17.
ylizyilda ¢ok konusulan konular arasindaydi. Weber’e gore
karizma(biiyiileyici dzellik) gli¢ kazandir ve o gliciin bir siire
sonra otoriteye doniigebildigini ifade eder. Kisisel niteliklerden
mesrulugunu alan otorite karizmatik otoritedir. Sadakat ve itaati
sevk eden gii¢c sahip oldugu kisisel niteliklerdir. Karizmatik
otorite kisinin soyuna ya da makamina dayanmaz. Daha ¢ok
kisiligine dayanir. Geleneksel ve yasal-rasyonel otoriteden
farkli olarak kendi kisisel becerilerini kullanarak verdikleri
mesajlar ile kitleyi taraftar1 haline dontstiiriirler. Onlar kendi
kurallarin1 kendileri koyarlar ve statiikoya meydan okurlar:
Karizmatik liderler, tarih boyunca
goriilmiislerdir. Hz.Isa, Hz.Muhammed, Hitler, Martin Luther
King, Gandhi, Said Nursi, Malcolm X. gibi. (Capgioglu, 2010:
52-73)

Karizmatik liderin salt tasidig1 bir misyon vardir ve misyonunu
gerceklestirmek igin ise koyulur. Oncelikle tasidigi misyonun
islevini bildiginden, 0 misyona dayanarak kendisine itaat ve
kendisini destekleyecek yandas kitlesi ister ve bir arayis ig¢ine
girer. Caligmalar1 basarisin1 etkiler. Yandag kitle bulmasi
karizmatik sahsiyetin giiciine giic katar. Kendilerine
gonderildigine inanan kisiler, onun misyonunu tanimaz iseler
karizmatik iddias1 biter. Sayet onlar karizmatik kisiyi ve
mesajlarint kabul ederlerse onlarin efendisi olur. Liderlerin
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liderlik iddias1 kanit ister. Lider kendini kanitlayarak yerini
koruyabildigi siirece gegerlidir. Lider, liderlik hakkini se¢im
gibi yontemlerden ziyade kendisinden ve hak edisi ise kendisine
destek verenlerden alir. Onu karizmatik liderleri olarak
tanimak, misyonunu bildirdigi kisilerin gorevidir. (Capgioglu,
2010: 52-73) Weber’e gore karizmatik sahsiyetlerin sahip
olduklar1 manevi oOzelliklerin disinda bagka nitelikler de
karizma prestijini giliglendirici etkiye sahiptir. Tecriibe, zihni
feraset, ilim, hikmet vb. 6zellikleri sayabiliriz. Ozellikle daha az
karmagik topluluklarda dini liderler, bu 6zel niteliklere sahip
olarak bilinirler. Karizmatik sahsiyetini ispat eden her insan
olaganiistii bir niifuzu elde eder. Kendilerine verilen
kabiliyetleri aktif olarak kullanir. Bunun sonucunda biiyiik bir
kolektif dayanisma ile giic kazanan kisiler, ilkel veya bagka
kiiltiir seviyelerindeki topluluklar nezdinde bulunan dini
faaliyetlerde énemli bir rol tistlenir. (Wach, 1995: 394-396)

Kiling’a gore “Karizmatik Liderlerin (sahsiyet) 6zelliklerini
su sekilde siralamak miimkiindiir:

Yiksek 6zgiivene sahip olma

Yiiksek etkileme ve baskin olma ihtiyaci
Inanglarinin dogruluguna ikna etme yetenegi
Kisisel risk iistlenme

Kendini feda etme

Giiven uyandirma

Vizyona ulagmak i¢in yiiksek maliyete katlanmaya
hazir olma

Gidiileri harekete gegirme yetenegi

Pozitif sinerjiye inanma.” (Kiling, 1996: 75)
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Karizmatik yap1 higbir diizenli atama sistemi ya da prosediirii
tanimaz. Kurallara baglanmis kariyer yiikselmesi, iicret,
karizmatik dnderin ve yardimcilarini uzmanlik sahibi olmalar
gibi kavramlara yer vermez. Denetim ya da temyiz organi, yerel
ya da islevsel yetki alanlari tanimaz. Ayrica biirokratik
bolimler gibi kisilerden ve kisisel karizmalardan bagimsiz
kalic1 kurumlara yer vermez. Karizmaya yalnizca i¢sel irade ve
denetim kabul eder. Karizmanin mesrutiyeti, uygulamada
cliritiilmeyen delillere, biiyiisel etkinliklere ya da mucizevi
islere dayanir. Ancak Weber, otoritenin bu somut igaretlerinin
bagliliklari, saf bir gérev duygusundan kaynaklanan miiritlerin
0zel tavirlarina dayanan ‘saf karizma’nin unsurlar1 olmadigini
da vurgulamigtir. Bu saf karizma kendini kigiye adamadir.
Basariya dayali karizma ise kendini bu kiginin ¢alismalarina
adamadir. Bir karizmatik lider mevcut durumu elestirmek igin
0l¢iit olarak bir gelenege, bir altin ¢aga bagvurabilir. Karizmatik
liderin bu tipi, kendisini gelenekle ilgisini kesme durumuna
degil, fakat kaybolmus bir ge¢misi yeniden canlandirma
durumu goriir. Bu durum gegmisin eylem ve standartlarin
modern kosullarda ¢ogunlukla uygunsuz olabilmesi durumuyla
karizmatik bir gelenegin radikallesmesini ve doniigiimiinii
icerir. Bundan dolay1 karizma gelenekten kesin bir kopusu
temsil etmekten ziyade geleneksel normlara dayanir.
(Capgroglu, 2010: 52-73) Karizmatik yapilar iginde gerekli
araglar bireysel olarak saglanir ya da karizmatik kisinin hitap
ettigi grubun {iyeleri, liderlerine hediyeler sunarak, bagista
bulunarak ya da bagka tiirli yollarla katkida bulunurlar.
Karizmatik egemenligin baglica gereksinim giderme yollari;
hediyeler, biiyiik capli vakif gelirleri, riisvet ve biiyiik ¢aplh
bagislarla ya da dilenmeyle varligim siirdiirme seklinde olacagi
gibi yagma, kaba gii¢ ya da baska yollarla yapilan zor alimlar
seklinde olabilir. (Weber, 1995: 357)
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Karizma ve karizmatik sahsiyetin gesitli tipleri mevcut olmakla
birlikte, bunlar arsasinda dini tip, en temel olanidir. Bu yoniiyle
karizma ‘litfii ilahinin vergi ’sidir. Bu terimi teorik dilden 6diing
alan Alman sosyolog ve siyaset bilimci Max Weber’dir. Weber
bu kavrami “Strassburglu tarih¢isi ve hukukgusu Rodolf
Shom’dan almigtir. S6zcilik anlami1 ‘Tanr: vergisi’ olan karizma,
Weber tarafindan dertlilerin ve olaganiistii 6zelliklere sahip
olduguna inandiklart bir dinin pesinde gitme gereksinimi
duyanlarin oniine gecen ve konuma kendi kendini atayan
liderleri nitelemek ig¢in kullanilmistir.” (Wach, 1995: 409)
Weber, karizma kavramini, “sahsi karizma” ve “fonksiyon
karizmas1” olarak ikiye ayirir. Sahsi karizma, daha c¢ok
heyacana hitap ederken; fonksiyon karizmasi daha akli olup,
smurlt ve Olgiilii bir itaati gerektirir. (Mensching, 1994: 36)
Karizmatik yapinin goriildiigii her yerde “karizma” kavrami bir
cagri ve Odevdir. Karizma sahipleri misyonlarin hakkini
verebilmek i¢in bu diinyaya 6zgii iligkilerin, mesleklerin ve aile
hayatin yiikiimliiliiklerinin diginda kalmalidir. “Peygamberane,
sanatkarane karizma sahibi kigilerin ¢ogu bekardir. Biitiin
bunlar, karizmay:1 temsil edenlerin, bu diinyada kaginilmaz
bi¢imde ayr1 durduklarim gostermektedir.” (Weber, 1993: 328)
Karizma, yeni bir dini mesaj ile harekete gegirilir. Karizmatik
nitelikler kitleler tarafindan kabul goriir ve atfedilir. Kendisine
yeni bir karizma atfedilen sahislar bu yolla bir dini otoriteyi de
kullanilir. Gruplagmis pek ¢ok ilkel kabilede bu tiir sahislara
rastlanmaktadir. Insanlar ile ruhlar arasinda gidip geldigini,
onlarla iletisime gectiklerini dile getiren sahsiyetler icin
karizma meslek haline getirilirdi. Onlara, onlar1 yakindan
destekleyenlere ilkel toplumlarda farkli derecelerde saygi
gosterilirdi. Onlar1t bu iliskiye elverisli kilmak amaciyla
destekleyiciler ya da halk arasinda bazi ayinler icra ederlerdi.
Hemen hemen biitiin dini milli cemaatler dini bir giice sahiptir.
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Dini tasavvurlar iizerinde temellenen bir¢ok toplumda dini
egemenlik bi¢cimi goriilmektedir. (Mensching, 1994: 39)

Weber’e gore, “En makul kutsal degerlere sahip olan her tiirlii
maneviyatc¢ilarin cogsku ve hayal kudretlerine herkes sahip
olamaz. Boyle yeteneklere sahip olmak da biraz karizmadir ve
yetenek, herkeste degil ancak bazilarinda uyandirilabilir.”
(Weber, 1993: 364) Her karizmatik sahsiyetin en basta gelen
ugraslardan birisi de kurtulus ve miikemmellik bildirisini
bagkalarma iletmek ve onu temel tecriibesi boyunca kendisine
vahyolunan ger¢egi kabule gotiirmektir. Bu faaliyetlere
iyilestirme, yiyecek dagitma, sekil degistirme gibi mucizevi
hadiseler eslik edebilir. (Wach, 1995:416)

Karizma niteliksel olarak, belirli alanlar igin gegerlidir. Bu
durum, digsal olmaktan ¢ok igsel bir sorundur ve karizmatik
kisinin misyonuna, giicline niteliksel sinirlamalar getirir. Bu
misyon, anlam ve igerik agisindan yerel, etnik, toplumsal,
siyasal, mesleki ya da baska bir agidan sinirli gruplara hitap
edebilir. Eger misyon, bu bi¢cimde sinirlandirilmis bir grup
insana hitap ederse, grubun g¢evresiyle simrli kalir. (Weber,
1993: 327) Weber’e gore “Psikolojik, fiziksel, ekonomik,
ahlaki, dini, siyasi bunalim dénemlerinin ‘dogal’ dnderleri ne
resmi gorevliler ne de uzmanlasmis, bilgi kazanmis kisiler
olmustur. Bunalim dénemlerinin dogal onderleri bedence ve
ruhga Ozel yeteneklere sahip bireyler olmuslardir.” (Weber,
1993: 336) Onlarin yasadig1 deruni haller ve zihnin olaganiistii
durumu sonucu varliklari belli olur. Topluluklarin diger
iiyelerinde rastlanmayan bu nitelikler dikkat ¢ceker. Toplumun
diger lyelerine gore tecriibeyi farkli yasayan kisiler biiyiik bir
saygiya mazhar olurlar. Fakat bu durum her kiiltirde degil
genellikle asagi kiiltiir diyebilecegimiz seviyelerde goriiliir. Bu
gruplarda “Goriinmez” olanla temasin s6z konusu oldugu ve bu



35| Yunus Emre’nin Karizmatik Sahsiyetinde Din ve Toplum Anlayisi

temasi gerceklestiren kisi kendisini ilahi olanin bir organi, “eli”
veya “agz1” haline doniistiirebilir. Dahas1 “el¢i” veya “aract”
oldugunu one siirerek kuvvetli bir niifuz saglayan otoriteyi elde
edebilir. Gorlinen ve goriinmeyen diinya arasinda varligt dile
getirilen ya da davranis hallerinden anlasilan bu kisi kendisine
gerektiginde iddialari ispat i¢in mucizevi olaylara ya da
eylemlere basvurabilir. Dinsel karizmanin otorite iddiasi
cogunlukla ilahi bir kaynaktan gelen goriintiiler veya seslerle
iletilen bir mesaja dayanir. Weber, bazen goriinmeyen diinyanin
ispat1 veya en azindan delili oldugunu bu deneyimlerin ilahi
olanla iligkinin yeni bilgiler (mesajlar) ve taze goriisler
sunabilecegini ifade eder. Boylece iddialarini ya da durumunu
daha kolayca mesrulastirir. Bu olaylar dizisi, karizmatik olarak
algilanan sahislar i¢in 6nemli sosyolojik sonuglar dogurur. Eger
karizmatik mesajlar bir kutsal olgunun tasarimlarina ve
deneyimlerine dayaniyorsa o zaman bu mesajlar karizmatik
lideri destekleyen, taraflarin zaten asina oldugu ve onlarca
anlasilabilen bir dille ifade edilmistir. Bu y6niiyle karizma daha
cok bilinen olgularin ve diinya goriislerinin yeniden
yorumlanigt olarak da algilanabilir. Weber’in biitiin bu
aciklamalarina  ragmen, karizmanin nasil  kazanildigi
desteklendigi ve smirlandigi konusu, hala kapaliligini
korumaktadir. (Capgioglu, 2010: 52-73)
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1. BOLUM
YUNUS EMRE DONEMINDE TOPLUM VE YASAM

2.1.Yunus Emre’nin Yasadigi Donemin Toplumsal Yapisi

“Her organizmanin bir yapist oldugu gibi, toplumun da bir
yapist vardir. Teknik olarak yapi; Ogeler arasit bagimlilik
iligkilerinden olusan bir biitiinliiktiir. Bu baglamda toplumsal
yap1 denildiginde; toplumda organize olmus sosyal iliskiler ile
bunlarin karsiliklt etkilesimlerinden meydana gelen bir
biitiinlik ~ anlasilir.”(Ozkalp, 1995: 8) “Toplum, hem
nitelik(manevi) hem de nicelik(maddi) o6zelligi olan bir
varliktir. Toplum, ihtiyaglarii karsilamak i¢in etkilesen ve
ortak bir kiiltiirii paylasan ¢ok sayida insanin olusturdugu bir
teskilat ve iliskiler ag1 seklinde olusan bir yap1 olarak karsimiza
cikar. Ancak toplumu anlamli kilan ve onu biiyiik 6lciide
olusturan, toplumun kiiltiirel ya da nitel boyutudur.

Insanlarin bir araya gelmesiyle gruplar, gruplarin birlesiminden
de toplum tezahiir eder. Toplumun nitel boyutu, bireyler ve
gruplar arasindaki iligkiler, etkilesimler ve degerlerden olusur.
Bu baglamda toplum, sosyal degerler {izerine insa edilmis ve bu
degerler cergevesinde etkilesimde bulunan bir varlik alani”
(Turkkahraman, 2009: 26) olarak da gorilebilir. “Toplumlarin
ve toplumu olusturan gruplarin istikrar igerisinde varliklarini
siirdirmeleri ve gelismeleri, kurumlarin ve kurumlar arasi
iliskilerin saglam ve saglikli bir sekilde yiiriitiilmesinden geger.
Bir toplumun ana yapisal 6geleri olan kurumlar, insanlarin
ihtiya¢ ve beklentilerini karsilamak amaciyla olusturulmus
belirli degerler iizerine insa edilmis yapilardir. Bir kavram
olarak kurum, 6nemli bir sosyal ihtiyaci karsilamaya yonelik,
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birbiriyle iliskili, organize olmus ve siireklilik arz eden degerler
ve kurallardan olusan bir biitiin olarak tanimlanir. Bir baska
deyisle kurum, bir toplumun temel ihtiyaglarini ve faaliyetlerini
(inang, lireme, yetistirme, paylasma, diizen ve eglenme gibi)
kargilayacak bir sekilde olusturulmus bir degerler ve normlar
setidir.” (Fichter. 1994: 119-120)

Siireklilik arz eden bir sosyal Oriintii, rol ve iliksi yapist olan
kurumlar belirli bir mekan ve siire¢ igin degildir. Birey
dogmadan 6nce kendisini bekleyen bir toplum ve o toplumun
yapisini olusturan kurumlar vardir ve bireyin 6liimiinden sonra
da var olacaktir. Bireyler oOlimlidiir, toplumlar ya da
toplumlarin yapisint olusturan kurumlar ise siireklilik arz
etmektedirler. Her kurum toplumun yapisinda toplum yapisini
dengeleyen bir destek ya da toplumun ayakta durmasini
saglayan bir ayak gorevi goriir. Her kurum toplumsal yapi
icerisinde bir boslugu doldurmaktadir ve her kurumun bir
fonksiyonu vardir. Kurumlar kendilerinden beklenen
fonksiyonlar1 yerine getirmelidirler. Bir kurum islevini
yitirmeye bagladigi durumlarda toplumun yapisinda bir bosluk
meydana gelir.

Toplumun yapisinda oynamalar olur. Bu boslugun acilen bir
sekilde doldurulmasi gerekir. Tabiat ve doga kanunlar1 geregi
bosluk affedilmez. Toplumlarin bir bosluk ve diizensizlik
igerisinde yasayamayacagi, tabiatin bosluk gétiirmemesi kadar
gercektir. O halde toplumda herhangi bir kurum islevini yerine
getiremezse veya kendi asli islev ve sinirlariin disina ¢ikarsa,
biitiin bir toplumsal yap1 zarar goriir. Ornegin, ekonomiden
ornek verecek olursak, bu kurum iyi islemiyorsa etkisi bir bagka
temel kurum olan aileyi olumsuz etkiler.

Is ve as olmayinca aileler go¢ etmeye baslar. Inanglarinda ve
geleneklerinde degismeler meydana gelir. Gog, aile igi
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iligkilerinin zayiflamasina hatta ailenin parcalanmasina yol
acar. Zayiflayan aile iligkileri sikintilar1 beraberinde getirir.
(Ozkul, 2005: 165) Sikintilar yasayan bireyler, toplum igin de
sikinti arz edebilirler. Yani birbirleriyle baglantili olan
kurumlar neden-sonug iligkisi i¢inde birbirlerinden etkilenirler.
Ornegin egitim kurumunun islevlerinden yoksun kalmis
bireyler ya da gruplar hemen hemen her kurumu olumsuz olarak
etkiler.

Toplumlarin yapilar1 ve yapilarin sahip oldugu kurumlar ve
hangi kurumun daha etkin oldugu insan topluluklarina gore
degisir. Ciinkii “Insan topluluklar1 benzerlikler kadar
farkliliklar arz eder. Bu farklilasmada i¢inde yasanilan fiziki-
cografi sartlar, kiiltiirin kendi i¢ unsurlart veya bagka
kiiltiirlerle olan etkilesimler belirgin bir rol oynar.” (Ibn
Haldun, Akt. Merig, 1998: 155)

“Giiniimiiziin kosullar1 ve goriisleriyle gegcmis donemdeki
toplumlara ve kisilere bakilirken, o donemin sartlarinin, yapisal
ilkelerinin ve 6zelliklerinin géz Oniine alinarak yaklasilmasi ve
sadece bugiiniin degerleri ve kaliplariyla degerlendirmeler
yapilmamalidir. Kisiler ya da olaylar yaganilan zamanin sartlart
ve cografyasi goz Oniine alinarak degerlendirilmelidir.” (Ibn
Haldun, Akt. Merig, 1998: 155) Hicbir kimse yasadigi cagdan
bagimsiz olmayacagina gére Yunus’u kendi ¢aginin kosullari
icinde ele almak gerekir. Kopriilii’niin dedigi gibi “Her biiyiik
adam bir i¢timai muhitin mahsuliidiir” ve ¢aginin yaraticisidir.
(Kopriilii, 1966:185)

Yunus Emre Risalat’al Nushiyya adli eserinde; binbasi, er,
sipahi, sultan, sehir, il, dag, yer, ev gibi sehir sozciiklerini
kullanmugtir. Mecazi de olsa ‘medeniyet’ ile ‘devlet teskilati’
ile ilgili kavramlar1 kullandig1 bilinmektedir. Yunus akinct bir
toplum ile ekinci bir toplum arasinda yasamistir. Daha net bir
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ifade ile Yunus sehir kiiltiiriinii taniyan bir velidir. (Tatgi,
1991a: 19) Kaplan, Yunus Emre’nin yasadigi dénemin
Ozelliklerini mesnevinin mensur kismindan hareketle Tiirk
toplum sosyal yapisini ve insan gruplarini tahlil eder. Kaplan’in
”Yunus’un Insan ve Ahlak Goriisii” makalesinde Yunus
Emre’nin yasadigi donemde ii¢ insan grubunun varligindan séz
eder.

1.Hayatlan toprak ve suya bagli olan sakin insanlar

2.Mogol istilas1 ile Anadolu’ya gelmis goécebe ve
akincilar.

3.Varliklarim1 Tanri’ya adamis veliler ve dervisler.
(Kaplan, 1973: 67)

Her toplumun sahip oldugu bir takim dinamikleri oldugu gibi
ve kendisini diger toplumlardan ayiran belli bagh 6zellikleri
vardir. Bu 6zellikler toplumu yapisallagsmaktadir. Buradan
hareketle her toplum bir organizma gibi varligin1 korumaktadir
ve yine her toplum diger bir organizmaya sahip toplumlarla
arasina bir takim faktorler ve degerlerle simirlar ¢izdigi kabul
edilmektedir. “Her toplumda kiiltiiriin bir pargasi olan dil, din,
mezhep, gelenek, gorenek ve tarihi gegmis gibi pek ¢ok unsurun
belirledigi bu sinirlar, ayn1 zamanda toplumun genel bir imajini
cizmekle birlikte insanlarin sosyal kimliklerini olugturmakta ve
sosyallesmelerinde birincil derecede rol oynamaktadir.”
(Ulken, 1948: 389-392)

Anadolu’ya gelmeden yiizyil énce Tiirkler islam dinini kabul
etmislerdi. Aralarinda Islam’1 kabul etmeyen, atasinin dinine
inanan ya da Hiristiyan olan Tiirkler de bulunmaktaydi.
Islamiyet ile tanisamayan Tiirkler’in ¢ogu Anadolu
topraklarinda islam ile tanismis, en kisa zamanda Miisliiman
olmuslardir. Anadolu’ya gelen Tiirkler, gocebe bir hayat
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yasamaktaydilar. Anadolu’ya geldikten sonra miisliiman
olmakla birlikte eski inan¢ ve geleneklerini siirdiirmekte idiler.
Nitekim, eski Tiirk inanglarina gére Hagli Savaglar1 zamaninda
Oliilerini silahla gomen Tiirklere rastlanmistir. Hatta, Anadolu
Selguklu sultanlari, beyliklerin basinda bulunanlar, agalar ve
azizlerin cesetlerinin, 13 vyy. da bile mumyalanarak
gomiildiikleri bilinmektedir.

Gogebe Tiirkmenlerin 6nemli bir boliimii Ehli Beyt sevgisinden
odaklanan bir Alevilige meylettiler. Ancak bu Alevilik Iran
Siiliginden o6nemli Ol¢iide ayrilmaktadir. Anadolu’daki Tiirk
sunni dindarlig1 ve farkli etkenler Aleviligi iran’da yasanan
Alevilikten farkli kilmstir. (Ulken, 1948: 389-392) Bizim en
biiyiik evliyalarimiz ve dolayistyla en biiyiik tarikatlarimiz hep
Selguklu devrinden kalmadir. Anadolu’nun fetih ve iskan
edildigi tarihlerden Bursa’nin fethine kadar gegen zaman,
dagmik Tiirk unsurlarinin bir millet birligine kavusturulma

hazirliklariyla gegmistir.

Tiirk gruplarin birlestiren asil baglar Islam Medeniyetinden
geliyordu. Islamiyet kisa bir siirede Tiirk kabilelerinin hepsine
niifuz edemedigi icin bir miiddet Miisliman Tirkler ile
Miisliiman olmayan Tiirkler arasinda savaslar yapilmistir. Fakat
Islamiyet bilhassa sehir merkezlerine hakim olarak yerlesik
medeniyet istikametinde biiyiilk bir hamleye yol agtiktan
sonradir ki, artik ayrici bir unsur olmaktan ¢ikmig biitlin
Tiirkleri birlestiren en biiylk kuvvet haline gelmistir.
Islamiyet’in birlestirici roliine en fazla ihtiyag duydugu devir
herhalde Tirklerin Anadolu’yu fethedislerinden itibaren
baslad: ve bu rolii de tarikatler tstlendi.

Tiirkler Anadolu’ya geldikleri zaman bu memleket siyasi
bakimdan daha ziyade Bizans hakimiyeti altinda bulunmakla
beraber etnik ve dini bakimlardan hi¢bir sekilde birlik
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gosteremiyorlardi. Anadolu’ya gelip yerlesenler arasinda bir
din birligi mevcut degildi. Bu Tiirkmenlerden bazilar1 Saman,
bazilar1 Miisliiman idi. Sii tesirinde kalmig olan Tiirkmenler de
mevcuttu. Dogudan Anadolu’ya sel gibi akan bir tiirlii arkasi
kesilmeyen Tiirkmenler mevcut bulunan siyasi ve iktisadi
yapinin daha ¢ok bozulmasina yol agmsti. (Giingor, 1990: 197-
207) Ornekle destekleyecek olursak “Ishak Baba Isyam” dinin
islevlerini kullanarak biiyiik bir isyana neden olmustur. “Baba,
lakabiyla taninan ilk Tiirkmen seyhlerinden Baba Tahir ve Baba
Cafer, Tugrul Bey (1040-1063) zamaninda Azerbaycan’dan
Anadolu’ya yayilan dervigler teskilatinin en mithim simalaridir.

Tugrul Bey Hemedan’a geldiginde adi gegen dervislerle
kargilagmig, 6zellikle Baba Tahir’in nasihatini dinleyerek, hayir
dualarin1 almistir. Bu devirden baslayarak Iran’da, daha sonra
Anadolu’da ve Rumeli’nde Baba lakabini tagiyan birgok
meczup, seyh ve sifi sairlere rastlanmaktadir. 14. Bu sahislar
ilging kiyafetleri, dine ters diisen Aadetleri ve coskun
yasayislartyla tamamen eski Tiirk Samanlarini
andirmaktaydilar. Bu sebeple Siinni mutasavviflarin siddetli
tenkitlerine maruz kalmislar, buna karsin koylii ve gogebelerin
nezdinde biiyiik itibar gérmiislerdir.” (Ocak, 1991: 368) “Baba
flyas’s Anadolu Selguklu Devleti agisindan potansiyel bir
tehlike haline getiren davranigin, kendisini bir veli, hatta bir
peygamber derecesine gikarip, bizatihi miiritlerine bu yolda
telkinlerde bulunmasi, farkl: ritiielleri pratik hayata gecirmeleri,
ayrica Allah’mn kendilerine yardim edecegi ve savaslarda
O0lmeyecekleri inancini iglerine yerlestirmesi olarak ifade
edilmistir.” (Varlik, 1974: 10) Bu diisiincelerle varligim
gdstermis olan Baba Ishak isyan1 bir sekilde bastirilnmus fakat
toplumun yapisi {izerinde olumsuz bir etki birakmustir. insanlar
0lmiis, ayni topragin fertleri birbirlerine diisman olmuslardir.
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Toplumun din kurumu yipranmis ve toplumun itikad, ibadet ve
ritiiellerinde farklilagmalar yayginlasmistir. “Bugiin  bile
Tiirkiye’nin ¢evre ile irtibat1 kalmamis veya pek azalmis bazi
bolgelerinde cok eski itikad ve ibadet sekillerinin yasadigini
gorebiliriz. Anadolu Tiirklerinin kendilerine mahsus dil ve
kiiltiirleri olan bir Miisliiman cemaat halinde birlesmeleri kolay
ve ¢abuk olmadi.” (Giingér, 1990: 197-207)

Tipolojik olarak, Anadolu bu “Tiirk Miisliimanhig1”, gerek
gbcebe unsurlar ve kdylerde gerekse de sehirlerin orta ve alt
tabakalarinda ve hatta birgok c¢izgileri altinda iist tabakalarda
olusan sekliyle bir tiir “halk dindarhgr”dir. Ve 6zellikle halk
dindarlig1 temsil ettigi “kitabi” ve “nasc1” dindarlik veya
“resmi medrese dindarhgi”ndan ayrilmaktadir. Mesela halk
dindarhiginda dini-sihri-mistik bir¢ok unsurlara rastlanmak
miimkiin olmaktadir. Bu unsurlar eski Tiirk dini veya Tiirklerin
onceden girdikleri dinlere gidebildikleri gibi, eski Tiirk dini
icerisinde baslangictan itibaren bir “alt kiiltiir” seklinde yer
tuttuguna isaret ettiimiz Samanizm’e ve Tirkler’in
Anadolu’da karsilastig Hiristiyan kiiltiiriine de
uzanabilmektedirler.  Esasen,  Tirklerin  Anadolu’ya
gelmelerinden itibaren karsilastiklart dini, sosyal ve kiiltiirel
cogulcu ortam ve oraya egemen olan hosgdrii atmosferi, sadece
Misliiman Tiirklerin diger dini mensuplar 6zellikle ve
Hiristiyanlarla karsilikli saygi ve 1iyi iliskiler igersinde
bulunmalarina imkan vermekle kalmamis; ayn1 zamanda
miisterek hayat diizeni halk kiltiirii ve dindarligi diizeyinde,
ortaklasa bir dini kiiltiir ve folklorun olugmasina da olanak
vermistir. (Glinay-Giingér, 1997: 286-287) Bu kiiltiirii biz
Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin Anadolu’da olusturduklari
kutsal ziyaret yerlerinde, ziyaret usul ve adabinda canli bir
bigimde bulabilmekteyiz.12 yiizyildan beri, Aksaray yoresinde
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Obruk’ta bazi heykel ve mumyalanmig iskeletler her iki
cemaatin mensuplarinca mukaddes bilinmekte tiirlii niyet ve
amaglarla ziyaret edilmekteydi.(Turan, 1996: 506)Hatta
Malatya’da Miisliiman ve Hiristiyan miinasebetleri Oylesine
ileri dereceye varmig ki Miisliiman kadinlarin Hiristiyanlarla
evlendigi nadiren de olsa olmustur. (Kafesoglu, Islam
Ansiklopedisi, ¢.X : 404)

Bir yandan cihad ve gaza ile mesgul olan bir yandan da
Anadolu’nun kiiltiirel sekillenmesi i¢in basta medreselerin
kurulmast olmak {izere, gesitli faaliyetlerde bulunan Once
Selguklu sultanlar1, sonra da Anadolu Beyleri ilim ve kiiltiir
faaliyetlerine daima destek olmus; bilginlere kiymetli hediye ve
onemli gorevler vererek onlar1 miikafatlandirmay1 vazife telaki
etmislerdir. Bu tesvik ve iltifat sebebiyle bircok alim ve kiiltiir
adami 13. yiizyilin sonlarina kadar islam diinyasinin dort bir
yanindan bilgin sanatkar ve mutasavviflar i¢in bir g¢ekim
merkezi olarak 6ne ¢ikan Anadolu’ya geldi. (Seker, 1991: 72-
76)

Hilmi Ziya Ulken ise bu durumu su sekilde ifade ediyor:
“Yunus Emre’nin ¢aginda veya biraz Oncesinde gerek
sultanlarin  tesviki ve gerekse go¢ yoluyla veya ilmi
miilahazalarla islam diinyasimn gesitli bolgelerinden gelerek
Anadolu’ya yerlesen veya burada bir siire bilimsel faaliyetlerde
bulunan ¢ok sayida bilgin ve mutasavvif vardi.” (Ulken, 2004:
240) “Yunus Emre’nin yasadigi c¢ag, sufilik hareketi
bakimindan da énemli bir zaman dilimidir. Ciinkii daha 6nceki
dénemde Imam-1 Gazali’nin Yunan felsefesinin etki alanimi
daraltmasiyla Anadolu’da baslayan tasavvufi canlilik”
(Ayvazoglu, 1995:588) “Mogol saldirilariin sebep oldugu
gdcmen hareketiyle bu yiizyilda daha da etkinlik kazandi.
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Anadolu’ya gelen Ahmet Yesevi dervisleri, kimseye el
acmayan, elinin emegi ile ge¢inen, topraga, vatana, devlete ve
dine bagli, prensipli disiplinli 6rnek insanlardi. Bunlar, Anadolu
insanina miicadele ve yasama giicli verdiler. Halkin yikilan
maneviyatim1 yikselttiler.” (Ecer, 1995: 48) “Birlik ve
beraberligin saglanmasinda, dayanisma ve direnme giicliniin
artmasinda miispet rol oynadilar. Ote yandan diger dinlerin
mensuplarina karst da son derece miisamahali davrandilar.
Onlar1 din degistirmeye zorlamadilar. Bu insani davraniglartyla
Miisliimanligin Anadolu’da en ticra koselere kadar yayilmasini
ve Dbenimsenmesini sagladilar.”(Demirci, 1991:14) Bu
donemde Anadolu’da pek ¢ok Tekke ve Zaviye kurulmus, bu
miiesseselerde topluma ¢esitli acgilardan nice hizmetler
sunulmus, buralarda yetisen dervisler vasitasiyla, tasavvufi
diisiince ve terbiyenin temel ozellikleri olan agk, muhabbet,
hosgorii, yardimlagma, feragat, ziihd, takva, teblig, cihad, “Halk
icin halka hizmet” vb. giizel hasletler toplumun gdnliine biiyiik
Olciide naksedilmistir. (Kiiglikbasi, 2010: 39)

Halkin iman hayati, ekonomi kurumu, ahlak anlayis1 ve cemiyet
yasami tizerinde miiessir oldular. Onlarin gayretleriyle iskan
politikasi basariya ulasti, savaglar dini bir igerik kazanmis oldu.
Iktisadi hayat iizerinde etkili olan, sanat ve ticaret hayatmi
degistirtirmis ve gelistirmisti Tekkeler ¢evresinde Tiirk
edebiyat1 yeni bir kimlik kazanmisti. Iste Yunus Emre de,
Ahmet Yesevi dervisleriyle baslayan bu harekete Yunus Emre
de katilmistir. Bu hareket Anadolu’daki biitiin insanlar
kucaklayan ve farkliliklara hosgoriiyle bakan ¢ok onemli bir
halka olacakti.

Konar-goger bir hayat yasayan topluluklar yaylak-kislak yagsam
tarzina  tabi  olurlar.  Konar-gécerler  hayvancilikla
ugrasmaktaydilar, ¢linkii bu yasam tarzinin sonuglarinda biri de
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buydu. Esas hiiviyetleri hayvancilik ve ¢obanlikti fakat bunun
yaninda ibtidai bir ziraat ile mesgul olduklar1 dikkatten uzak
tutulmamalidir.

Tirkmenlerin ¢ok eski c¢aglardan beri ata ilgileri olan bir
topluluk olarak bilinmektedir. Bunun yaninda at yetistirmeye
verdikleri 6nem de bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir. At,
g0c¢ esnasinda tasima vasitasi olarak kullanildig: gibi savaslarda
da siivari askerlerin binekleri olurlardi ve bundan dolay1
savaslarda siivariler ordularin en giiglii kuvvetleri konumunda
gelirlerdi. Bu sebeple halk devlete binek hayvam olarak at
yetistirirlerdi. Hatta ¢ok iyi atlar yetistiren ve bundan dolay1
sOhret bulmus oymak ve asiretler bulunmaktadir.

Konar-gogerler sadece at yetistiriciligi degil genel anlamda
hayvancilik yaptiklar1 i¢in bazi bolgelerinin et ihtiyacini
karsiladigi da gozden uzak tutulmamalidir. Konar-gogerlerin
hayvancilikla ugragmalari, onlarda dokumaciligin gelismesini
saglamistir. Dokumaciligin yani sira dericilik de dnemli bir yer
tutmaktadir. Avladiklari hayvanlarin derilerinden baska kegi,
koyun ve sigir derilerinden birgok esya imal ederlerdi.
Bunlardan sofra, yanlik, su kogasi, postaki, carik, kocuk, ve
dagarcik gibi baglilarin1 saymak miimkiindiir.

Konar- gocerler, ibtidai bir ziraat ile mesgul olmalarina ragmen
ihtiyaglar1 olan mahsiilleri yani sira bir¢ok seyi takas yoluyla
temin ederlerdi. (Hallagoglu, 1991:18-19) Hayvanlardan elde
ettikleri yag, peynir, yogurt ve yapagi gibi triinleri vererek
karsiliginda yerlesik kodyliiden bugday unu gibi tahil iiriinleri
alirlardu.

Genel olarak bakildiginda Sel¢uklular az ¢ok okumus olan,
daha cok ticaret ve zenaat erbabi, homojen halkin oturdugu
sehir yasantilarinin yami sira kdy ve kasaba kiiltiirii yasayan
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Tiirkmen birlesiminden olusur. Sehirli aydin halk, acem Arap
bilginlerine, din adamlarina ve sairlerine hayranlik duyarlar.
Islam diinyasinin sufi ve bilginleri sehirlerde sultan ve devlet
adamlarinin yaninda genis saygi goriirler.

O giinlerde devletin baskenti Konya, bir ilim ve irfan yuvasidir.
Ancak 13.yy.da yasanan Kdosedag savasi yenilgisiyle (1243)
Mogollar, Anadolu’yu bir kasirga gibi temellerinden sarsarlar.
Sehirler yikilir, yagmalanir, halk kiligtan gegirilir. Selguklu
Sultanlar1 Mogollar’a agir vergiler vermek zorunda kalarak
onlarin boyundurlugu altma girerler. Mogollarin gelisiyle
Anadolu’da yasatilan baris ve huzur ortami yokluga karisir.
Devlete karsi baslatilan isyanlarla birlikte saraydaki taht
kavgalar1 biiyiik bir otorite boslugu dogurur. Ara sira ortaya
cikan Karamanoglu Mehmet Bey gibi kisiler Mogollar
karsisinda Anadolu’ya kol kanat gerseler de, halk agir
vergilerden, asagilanmaktan, zuliimden ve ist {iste gelen
kuraklik, kithk ve salgin hastaliklardan bunalmaktadir.
Yasamak Oylesine ¢ekilmez bir yiik olmustur ki artik herkes
umudunu Allah’a baglamig, hayal edilen mutlu diinyanin
6liimden sonra yasanilacagi umuduna tutunmustur. Bu da dogus
ve gelisimini daha sonra ele alacagimiz tasavvufi inanglarin
kolayca yayilmasini saglamustir. (Onder, 1991: 15-19)

Tiirk Tarihi’nin Anadolu Selguklulari’ndan Osmanli devletine
gecisi kapsayan boylesine sancili bir doneminde, Anadolu’nun
ortak sikintilarini paylasan “Sarikdy” adinda bir Tirkmen
koyiinde Yunus Emre yagamustir. Sairler, ozanlar ya da kisacasi
sanateilar diyelim, yasadiklar1 devrin ve bulunduklar1 toplumun
ozelliklerini eserlerine yansitmuslardir. Sanatgilar tarafindan
birakilan ve giiniimiize kadar varligin1 koruyan eserler hem
tarihi kaynak olma hem de sosyolojik ¢aligma agisindan belge
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niteligi tasimaktadirlar. Yunus Emre, yasadigi dénemi su
dizelerle tasvir etmeye caligmistir.

“Gitti beyler miirveti

Binmigler birer ati

Yedigi yoksul eti

I¢ctigi kan olsa gerek.

Beyler azdi yolunda

Bilmezler yoksul halinde

Cikti rahmet goniilden

Nefs giliine dalmistir.” (Tatc1, 1991b: 76/60)
2.2. Ziimre, Tarikat, Medrese ve Tekke

Genel olarak ziimre sozii, insanlarin gesitli sebeplerle bir araya
gelmesiyle ortaya c¢ikmakta olan toplulugu belirten bir
kavramdir. ikiden fazla insanin bir araya gelmesi bir ziimreyi
ifaden bir terimdir. Ancak sayilar1 ne olursa olsun insanlarin tek
tek herhangi bir sekilde birikmeleri ziimre olarak anlagilmaz.
Zimrelesme egiliminin kaynagi tek insanla olmakla birlikte
herhangi bir sekilde tezahiir eden insanlar aras1 yaklasima ve
baglanmadan dogan ziimre, igine aldigi fertlerin ferdi
sahsiyetini yaratan ve bu suretle onlara toplumsal deger
kazandiran kendine 06zgii bir varliktir. Ziimrelesme, farkli
nedenlerle saglandigi gibi, dinin etkin rol oynadig1
zimrelesmeler daha yaygindir. Biz bu sekil ziimrelesmelere
dini ziimrelesme diyoruz.

Zimrelesme iki sekilde olur. Birincisi dogal(tabi) dini gruplar
icerisinde inang ve ibadet birlikleri yaninda kan bagina,
hisimliga ve komsuluk yakinligia dayanan ziimrelerdir. ikinci
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ise sirf dini gruplar icerisinde timmet, dini mezhep, tarikat ve
kardeslik gibi bagliliga dayanan ziimrelerdir. Bu cesit dini
ziimreler halk dinlerinin hakim oldugu toplumlarda, itibariyle
yiiksek dinlerde goriiliir. Ziimrelesme aslinda dini tecriibenin
bir ifade seklidir. Karizmatik sahsiyetlerin ¢evrelerinde,
dogrudan dogruya onlarin etkileri ve niifuzlariyla olusur.
Anadolu’da ilk tarikat ziimrelesmelerinin de bu sekilde
oldugunu goriiyoruz. (Ayas, 2012: 21-25)

13.yiizy1l; Anadolu’da savaslarin oldugu, kithgmn hiikiim
stirdiigii, sikintih giinlerin yagsandigi bir devir olmasina ragmen,
ayni zamanda birlik, beraberlik ve tarikatlesmenin oldugu bir
stirectir. Tarikat sozciigii “Tasavvufa dayanan, Tanri’ya
ulagsmak icin kendilerine gore bazi yontemler benimseyen
yollardan her biri: Mevievilik Tarikati. Bektasilik Tarikatr.”
(TDK, 1998: 2.¢./2140) Her tarikatin, kendi tasavvufi egilim ve
doktirin yapisina gore, en yiliksek biirokrasi ve ulema
gevrelerinden, sehir ve kasabalardaki esnaf ve tiiccar tabakasina
veya koylerdeki ¢iftgilerden yar1 gogcebe muhitlerdeki insanlara
varincaya kadar mensuplar1 bulunuyordu. (fhsanoglu, 1999:
120).

13. yy. Basta Yunus Emre olmak iizere Mevlana, Ahi Evran,
Haci Bektasi Veli, Baba ilyas ve ismini sayamadigimiz Tiirk
diisiince hayatin1 zamanimiza kadar etkileyen tarikat ehli biiyiik
insanlarin yasadigi bir donem olmustur. “Mogol istilas1 ve
saldirilar1 sonucu ortaya cikan siyasi otorite boslugu ve cesitli
sosyal burhanlar karsisinda, insanlar huzur ve siikunu
tarikatlerin huzur dagitan catisi altinda bulmuslardir.” (Tiirer,
1991: 90) Tasavvuf ehli olan bu biiyiik insanlarin her biri; milli
degerlere sahip c¢ikmak, karistk ve toplumsal problemler
yasayan halkin maneviyatin1 ylikseltmek ve milli duygulan
ayakta tutmak i¢in ¢gaba harcamiglardir. Yiiz binlerce Tiirkmen’i
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yeni bir medeniyete hazirlayan iki biiyiik miiessese vardi.
Medrese ve Tekke. Medrese, sozciigii sozliikte:

1.“Islam iilkelerinde, genellikle Islam dini kurallarina
uygun bilgilerin okutuldugu yer.

2. Fakiilte.”(TDK, 1998: 2.c./1523)

Tekke sozciigii ise: “Tarikattan olanlarin barindiklari, ibadet ve
dini toren yaptiklart yer, dergah” (TDK, 1998: 2.c./2173)
anlamim tasir. ’Kiiciik tekkelere ise zaviye.” (TDK. 1998: 2.c.
/2502) denirdi.

Bunlardan birincisi, yani medreselerin kurulus amaci “fikih
ilmini”  &gretmektir. XI. Yiizyilda kurulan Nizamiye
medreseleri  “fakih” yetistirmek {izere kurulmustur. Bu
medreseler arasinda dort biiyik mezhep igin medrese ve
miiderris oldugu gibi birka¢ mezhebin ve bazen de dort
mezhebin bir arada oldugu medreselere de rastlanmaktadir.
Medrese sistemi ve teskilati Islam diinyasindaki hastane, cami,
kervansaray, imaret, hamam ve han gibi biitiin sosyal ve yardim
amach miiesseseler gibi vakif temeli iizerine kurulmustur.
(Ihsanoglu, 1999: 232)

Medreseler gerek fonksiyonu ve gerekse programi bakimindan
nispeten kiiciik bir ziimreye hitap ediyordu. Tiirk elit insaninin
yetistirilmesiyle ugrasiyordu. Tekkeler ise genis halk
tabakalarina hitap ediyor, hatta gdgebe hayatini birakmig
Tirkmenlere kadar niifuz ediyordu. Medrese tahsili gormek ve
tarikata girmek birer tercih meselesi olmadigi, birbirinin zitt1
seyler de degildir. Imkan ve ihtiyaca gore tercih edilirdi. Biitiin
bliylik tarikat pirleri hep medrese tahsili gérmiis insanlardir;
hem miiderris olup hem tarikata giren kimseler de pek ¢oktur.
Yirminci yiizyilda bile herkesin tiniversite tahsili yapamadigina
bakilirsa, o c¢aglarda ¢ogunlugu yar1 gogebe olan bir halkin
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medrese tahsiline ragbet etmesindeki imkansizlik anlagilir.
Suras1t muhakkak ki, bizim halkimiz igtimai terbiye ve birlik
suurunu daha ziyade tarikatlar vasitasiyla kazanmistir; fakat bu
yine de medrese sayesinde olmustur.

Medrese bilgisi bir inang ve ibadet sisteminin mihenk tasidir,
¢linkii o yaziya dayanan medeniyetin ve yazili gelenegin
temsilcisidir. Medreseler bilgisinin sahislar disinda, objektif bir
tarafi vardir; tarikatlerde ise bilgi tamamen sahistan sahisa,
goniilden goniile aktarilir. Bu ylizden ana kaynaktan ayrilip
ayrilmadigini 6grenmek i¢in daima medreselerin Olgiileri birer
standart olarak kullanilir. Medrese olmasaydi, bilhassa
haberlesme ve ulastirma imkanlarinin ¢ok siirlt oldugu eski
devirlerde, her tarikat din halinde gelisebilir ve boylece
Anadolu Tiirkliigiinde milli birlikten eser kalmazdi. Iste
tekkenin Tiirk hayatinda oynadigi roliin kiymet ve ehemmiyeti
bilhassa buradan geliyor. Tarikatlerin medreselerden farkli bazi
inan¢ ve ayin unsurlarina sahip olmalarinin baglica sebebi,
onlarin yazili kaynaklardan ziyade sozli ve subjektif
geleneklere bagli olusundandir. Bu yiizden Tekke geleneginde
Tiirklerin ~ eski  dinlerinden oldugu gibi Anadolu’da
karsilastiklar1 inang sistemlerinden de unsurlar bulabilirsiniz.

Bir medreseli kendi iddiasini son ucu Kur’an’a varan yazili ve
iizerinde ittifak edilen kaynaklara dayandirmak zorundadir;
fakat tarikatler de bazen bir nesil Otesi bile efsane haline
gelmektedir. Boylece c¢ok cesitli yorumlarin ve hadislerin
sigdirilabilecegi elastiki birer biinyeleri olusu, tarikatleri
bilhassa cazip hale getirmektedir. Fakat dikkat edilirse goriiliir
ki, biitiin tarikatlerin silsileleri peygamber zamanina ve onun
seckin sahabilerine ulasir; boylece hepsi ayni kaynakta birlesir.
(Giingor, 1990: 197-207)



Dr. Nazim Karadag | 52

Tarikatlar Tiirklere mahsus miiesseseler degildir; fakat daha ¢ok
kendi aralarindan ¢ikan pirleri takip etmislerdir. Halkimizin
bliyiik ¢ogunlugu Bahaddin Naksibend’in tarikatina mensuptur.
Yalniz Kadirilik tarikati Irakli Araplar arasinda ¢iktigi halde
daha ¢ok Tirkler arasinda ragbet bulmustur.

Mevlevilik, Bektasilik ve Bayramilik birer Tiirk tarikatidir.
Bayramilik, bilhassa rencber ve kiiclik zanaat erbabi arasinda
yayilmistir; Bektasilik ise Osmanlinin fetih devirlerinde yari
dini, yar1 askeri bir karakter kazanmistir. Mevlevilige gelince, o
daha ziyade okumus st tabakanin tarikati oldu. Tarikatlerin
gelismesindeki  istikamet; kurucularin  yasadigi hayatla,
yaptiklar1 isle ve gevreleriyle iliskilidir. Tiirk tekkelerin bir
hususiyeti de bunlarin diinyadan el ¢ekmis, kiigiik gruplara ait
bir ¢esit manastir halinde olmayisidir.

Bir tekkenin devamli personeli ortalama on bes- yirmi kisidir,
halbuki bu tekkelerin disarida binlerce mensubu vardir ve bu
insanlarin hepsi de is ve aile sahibidirler. Tekkede kalan kiigiik
grup ise yiyip, i¢ip, yatan tembel taifesi degildir; her birinin
orada bir hizmeti vardir. Ya tekkenin seyhidir ya miizisyendir,
ya ase¢idir, ya meydancidir. Bektasi tekkelerinde goriildiigi gibi
tekkedeki dervisler kendi yiyecek ve igeceklerini kendileri
temin ederler, ayrica gelip gegen yolcu, garip ve acizlere de bu
nimetlerden bol bol dagitirlar. (Gilingor, 1990: 197-207) Tekke
hayati, sebat isteyen bir hayattir ve o sebat bir taraftan dini
tecriibe kazandirirken, bir  taraftan da  bireyi
olgunlastirmaktadir. Tekkede kalmak, orada yasamak ve
insanlara hizmet etmek kolay bir is degildi ve herkes
yapamazdi. Halk arasinda giinliik hayatta kullanilan “Al Takke
Ver Kiilah” adli bir deyimin hikayesi tekke hayatinin zor
sartlarin1 bize anlatmaktadir. Hikaye soyledir:
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“Vaktiyle genc bir dervis, bir tekkeye miirit olmus. Tekkenin
gedikleri, bu yeni gelen dervisi 6nce giizel bir tembihlemisler:
Burada kizmak yoktur. Ne denirse eyvallah, vardir. Sabirh
olacaksin. Boynun egik olacak, miden c¢cok dolmayacak.
Tekkedekiler, dervige bir hirka, bir takke ve bir de tespih
vermisler. Uzerinde bulunan eski elbiselerini ve kafasindaki
yagl kiilah1 da ¢ikartip almislar. Bir siire sonra cani burnuna
gelmis. Bakmis olacak gibi degil. Bu miiritlige ne sabir dayanir
ne de can. Kendisine verilen hirkayi, tespihi ve takkeyi de geri
koymus. Kapidan ¢ikarken de soyle seslenmis:

-Baba erenler, sizi Allah miibarek etsin. Verdim takkenizi aldim
kiilahimi, ben gidiyorum. Bu deyim hikayesindeki manasinin
aksine anlami sudur: Yolunda giden alig-verisleri, iyi anlagan
ortaklari, anlatmak i¢in kullanilir.” (Giindiizalp, 2012: 24 )

Hikayeler ya yasanmis, ya da yasanmasit miimkiin olan
olaylardir. Yukarida anlatilan deyimin hikayesine baktigimizda
tekke hayatinin zor bir hayat oldugunu ifade etmektedir. 12 ve
13 yy. da isteyerek ya da yasam sartlar1 nedeniyle tasavvuf ehli
olup, tekke hayati yagayan bir¢ok insan tekke hayatinin zor
sartlarina ayak uydurmus, dini torenlerine katilmis, ibadet
programlarina uymus, ritiielleri uygulamiglardir. Yunus Emre
de tasavvuf ehli olup tekke hayati yasayan bir bireydir.
Yunus’un tasavvuf hayatina yon veren, dini tecriibesine katki
saglayan ve daha dogrusu Yunus’u Yunus yapan Tekke
hayatidir.
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1. BOLUM
YUNUS EMRE’NIN HAYATINA DAIR BiLGILER

3.1.Yunus Emre’nin Hayati

“"Ete kemige biiriindiim; Yunus diye goriindiim'
(Tatg1, 2008: 29)

“Yunus Emre hakkinda bugiine kadar sylenen ve yazilanlara
bakilinca dort ayr1 Yunus'tan s6z etmemiz miimkiindiir. Bunlar;

1. Halk arasinda menkibeler i¢inde yasayan Yunus,

2. Arastirmacilar arasinda yasayan ve heniiz bilimsel
acidan yeterince belirlenmemis ve aydinlanamamig olan Yunus,

3. Mazide yasayip da tarihin derinliklerine gémiilen
gercek Yunus,

4. Cesitli cevrelerin kendilerince diisiiniip tasarladigi
Yunus oldugu sdylenebilir.”’(Yavuz, 2001: 4)

Yunus Emre’nin tarihi kisiligi menkibeler iginde farkl
sekillerde hayat bulmustur. Kaynaklar Yunus Emre’den
bahsederken yazili kaynaklardan ziyade kaynagi sozli
rivayetlerden giiniimiize aktarilmistir. Bu sebeple Yunus’un
kimligi arastirilirken menkibelerden faydalanmak da gerekir.
Yunus’un destani hayatinin iki kaynagi vardir: Birincisi
Abdulbaki Golpmarli’ya gore 1481- 1501 yillar1 arasinda
kaleme alinmig Haci Bektasi Veli’nin “Vilayetname” adli
eseridir. Ikinci kaynak ise 18 yy. yasayan Ibrahim Has
tarafindan kaleme alman “Tezkiretii’l Has” adli menakibedir.
Yunus Emre, Vilayetname’ye gore fakir ve timmi bir kisidir.
Ibrahim Has’in topladig1 rivayete gore ise sehirli, medrese
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egitiminden ge¢mis ve miiftiiliik yapmus birisidir. ( Tate1, 2008:
17)

Yunus Risallet’iin Nushiye adli eserinde ;
“Soze tarih yedi yiiz yedi
Yunus cani bu yolda feda idi.”(Vakkasoglu, 1993: 25)

Bilim g¢evrelerince yaygin olarak benimsenen goriise gore
Yunus Emre, 1241 tarihinde dogmus kabul ediliyor. Bu
kesinlikle dogrudur, dememiz miimkiin degildir. Fakat bize
kalirsa, bir-iki sene dnce veya ge¢ dogmus olmasinin bir 6nemi
yoktur. Ciinkii Onun yasadigi devir pek degismez ve bu, XIII.
yuizyilin ikinci yarist ile X1V. ylzyilin ilk yillaridir. (Baykara,
1995: 33-40) 13. yiizyilin ikinci yarist ile 14. yiizyihn ilk
ceyregi arasinda yasamis bir koyliidiir. O yillarda Eskigehir’in
Sivrihisar ilgesine, Simdi de Mihaliggik’a bagli olan Sarikdy
(glinlimiizde Yunus Emre)de dogmus, o yorede yasamis ve
kendi kdyiinde 0lmiistiir. Yaklasik olarak, yurdumuzun yirmi
degisik yerinde mezari, tiirbesi ve ziyaretgdhi oldugu iddia
edilen Yunus Emre’nin memleketiyle ilgili olarak tarihselligi
kabullenilmis bilgiler, bu bilgilerle ortiismektedir. Yunus’a ait
oldugu kabul edilen tiirbe, mezar ya da makamlar sunlardir:

1.“Bursa’da

2.Kula, Emre Sultan Koyt
3.Erzurum, Dut¢u Koyl
4.Nigde, Aksaray
5.Afyon, Sandikli
6.Kegiborlu

7.Bandirma
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8.Karaman

9.Unye

10.Egridir

11.Sakarya, Sarikdy” (Vakkasoglu, 1993: 6-25)

Yunus, bir dervistir. Hayatimin bir kisminda diyar diyar
gezmigstir. Evliya Celebi misali seyyah roliine biriinmiis,
toplumlarla tanismis ve yasadiklarini da eserlerinde dile
getirmistir.

“Hey Emrem Yunus bi-¢are

Bulunmaz derdiine care

Var imdi gez saradan sara

Sayle garip bencileyin (Tatg1, 1991b: 195/277)
Gezdiim Uru’m ile Sam’u

Yukari ileri kamu

(Nah¢wvan, Tebriz, Sirvan, Samah, Gah bolgelerindeki
toplumlar)

Cok istediim bulamadum
Saoyle garip bencileyin” (Tatg1, 1991b: 195/277)

“Yunus adini tagiyan sairimiz elbette bir tane degil.” (Timurtas,
1972: 19) Yunus’un halk tarafindan sevilmesi ona biiyiik bir
sOhret kazandirmistir. Yunus Emre’nin genis kitleler tarafindan
benimsenmesi kendisinden sonra baska Yunus’larin varligina
neden olmustur. Yunus Emre siirlerinde mahlas olarak “Yunus
Emre”den baska “Yunus, Asik Yunus, Bi-¢are Yunus, Koca
Yunus, Yunus Dedem, Tapduk Yunus, Miskin Yunus, Dervis
Yunus” gibi isimleri kullanmaktadir. Hemen belirtelim ki bu
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isimlerin baginda bulunan sifatlar, bazi arastirmacilar yaniltnmis
ve bu mahlaslardan hareketle bir degil birden fazla, farkli
kigiliklere sahip Yunuslar’in varligimi ortaya koymaya
calismisladir. “Yunuslar’t Ayirmak”™ isteyenler de olmustur.
(Arslanoglu, 1987, 27-33) Onca mezar ve makam bollugunun
bir sebebi de bu olsa gerek. Yunus Emre’ye ait tiirbe sayisinin
fazla olmasi, o donem yasayan insanlarin Yunus Emre’ye
verdikleri degeri gostermektedir. Cilinkii tiirbeler anit gorevi
gormektedirler. Insanlar kendilerine faydalar1 olmus, biiyiik
sahsiyet olarak nitelendirdikleri kigileri unutmak istemezler.
Anadolu’nun topraklarinda varhigim ortaya koymus,halkin
ozani diyebilecegimiz Yunus Emre; hayatiyla, sozleriyle ve
eserleriyle insanlarin goniillerine taht kurmus karizmatik dini
bir sahsiyettir.

3.2. Yunus Emre’nin Soyu ve Ailesi

Yunus’un soyu hakkinda ise su bilgiler verilmektedir.
“Yunus’un Ismail Haci kabilesine mensup oldugunu ve bu
kabilenin Karaman dolaylarina gelip Akgasehir, Suduragi, ve
Yesildere Kasabasi’'nin u¢ smir bdlgelerine yerlestigini
savunur. Zaten Yunus’un soyunun da Ismail Hac1’ya kadar olan
kism1 bilinmektedir. Yunus’un soyu, Ismail Hacr’ya kadar su
sekilde siralanir.1. Yunus Emre 2. ismail Emre 3.Giivey Celebi
4. Musa Pasa S5.Ismail Hacr” (Giilcan, 1990: 19) Yunus
Emre’nin zenginligi ve fakirligi ise cok ¢eliskili ifadelerle
anlatilir. Bektasi menkibeleri Yunus Emre’yi ¢ok fakir bir koylii
ya da higbir seyi olmayan avare bir dervis olarak anlatirken
diger bir¢cok kaynak hali vakti yerinde ya da zengin bir aileden
geldigi noktasinda hemfikirdir.

Yunus Emre evlenmis mi? Cocuk sahibi olmus mu? Yunus
Emre’nin aile hayati1 tizerine farkli iki bilgi elimizde
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bulunmaktadir. Birincisi Yunus’un iki defa evlendigi ve ¢cocuk
sahibi oldugudur.

“Bunda dahi verdin bize ogul(erkek) u kiz c¢ift ii
helal(es)

Andan dahi gecti arzum benim ahdim(ahit, yemin)
didar(yiiz) i¢in.” (Tatg1, 1991b: 173/234)

“Bagbakanlik arsivindeki 871 sayili Konya Defteri’nde
H.927/M.159 tarihli belgede Yunus Emre’nin Ismail adinda bir
cocugu oldugu bilgisi mevcuttur; ama adi gecen Yunus ‘Bizim
Yunus’ mu? Bu konuda herhangi bir iddiada bulunamayiz.”
(Tatgr, 1991: 17) Sahip oldugumuz kinci bir bilgi ise
evlenmedigi ve cocuk sahibi olmadigidir. Divaninda yer alan
baska bir beyitte “ogula-kiza” karismadan birlik zevki iginde
yasadigini sdyler.

“Ne ogul vardi ne kiz vahid(tek) idiik anda biz

Konswyduk ciimlemiiz niir tagin(dag) yaylar(gezmek)
iken.” (Tat¢1, 1991b: 178/243)

3.3.Yunus Emre’nin Egitimi

Hayat1 hakkinda bir diger bilinmez ise egitimi {izerinedir. lyi bir
egitim ald1g1, Arapca ve Farsca’yi, tefsiri, hadisi, Islam tarihini
ve diger Islam ilimlerini okudugu siirlerinden anlasilmaktadir.
Ancak Kur’an1 Kerim’i anlayacak Arapga’yl, Mevlana’y1
anlayacak kadar Fars¢a’y1 6grenmis olmasi; Islam ilimleri ve
tasavvufi gergekleri bilmesinin bir medrese egitiminin mi,
yoksa dergahta seyhinden aldig1 bir egitiminin mi sonucu olup
olmadig1 bilinmemektedir. (Golpmarli, 1968: 19) ilk Yunus
Emre uzmani Fuat Kopriili“niin; “Yunus {immi bir dervistir;
ama cahil degildir. Diizenli medrese egitimi gérmemisse de
kendi manevi kabiliyeti sayesinde, Islam bilimlerini
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Ogrenmistir. Mevlana’nin siirini anlayacak kadar Farsca bilir.”
(Basgdz, 1999: 17) yorumunun immi boliimiine katilmayan
Golpmarli’nin Yunus tanimi ise soyledir: “...0 adamakilli
tahsil gérmiis biridir. Yunan mitolojisini, sark efsanelerini bilir.
Kur’an’dan, hadislerden, erenlerin sozlerinden soézler alir.
Mevlana’nin Mesnevisi’ni ve Divan-1 Kebir“indeki gazellerini
okudugunu, yine kendi siirlerinden anliyoruz. Hatta sairlerin
hakim sairi Sirazli Sadi’nin bir gazelini, Tiirk¢eye ¢evirmistir.
Esasen kendisi de medresede tahsil ettigini agikca sdyler.”
(Golpinarl, 1968: 7) Golpinarli, Yunus uzmanlarindan Burhan
Toprak da bu goriistedir. (Basgdz, 1999: 17) Murat Ozmen de
ayn1 goriisleri paylasirken; “Dért kitabin manasini okudum
ezber ettim” ve “Mescitte, medresede ¢ok ibadet eyledim”
musralarin1 6rnek gosterir. (Ozmen, 1997: 14-25)

3.4.Yunus Emre’nin Eserleri:

Biraktigi eserlere ve siirlere gelince, Oliimsiizliik vasiflarim
kazanmislardir. Yunus Emre’nin “Risaletii’'n Nushiyye” ve
“Divan”1 olmak tizere iki eseri mevcuttur. Siirlerinin sayisi tam
olarak bilinmemekle beraber siirleri Yunus Emre Divani’nda
toplanmigtir. Farkli sahislar tarafindan yayimlanan “Divan”
eseri igerik olarak farklilik arz etse de bu farklilik yok denecek
kadar azdir. Yunus bu eserini hayatta iken diizenlemistir.
Muhtemelen bu eser 1307 yilinda tamamlanmistir. Divan’da
ka¢ adet siirin oldugu, kac¢ beyitten olustugu tam olarak
bilinmemekle birlikte 417 siir bulunmaktadir. (Tatg1, 2005, 55)
Lois Bazin, Yunus Emre divani igin “Tirk(7Zirk¢e) asillari
belgelerle dogrulanmig terimler ve deyisler hazinesidir.”
Ifadesini kullanir. (Bazin, 1971: 81)

Diger bir eseri “Risalatii'n Nushiye”dir. Mesnevi seklinde
yazilmis olan Risale eseri nasihatname tiiriinde olup ve igerik
olarak da tasavvufi bir eserdir. Metin, baslangi¢c kismini
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sayarsak 600 beyitten olusmaktadir. Didaktik bir eserdir.
Insanoglunun halini(yasayisini) ortaya koyar. (Tatc1, 1997: 79)
Risalatii'n Nushiye eseri 13. ve 14. Yiizyil Anadolu
Tirkeiiliigliniin din, tasavvuf ve ahlak goriislinii yansitan;
sosyal hayattan tasidigi izlerle de kiiltiir tarihimize 1s1k
tutmaktadir. (Tatgr, 1991: 5) Yunus eserlerinde kendi
sikintilarini dile getiriyor gibi goriinse de aslinda O, eserleriyle
yasadigt c¢agin bunalimlart ¢0ziim arayan, insanoglunun
yasayisini ve sosyal realiteleri konu edinmistir.
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IV. BOLUM
YUNUS EMRE’NIN DiNi KARIZMATIK SAHSIYETI

4.1.Yunus’tur Benim Adim

Yunus Emre ile ilgili yakin zamanh tartigmalara baktigimizda
onun kimligine iligkin olmasidir. Yunus Emre bir sufi midir,
yoksa bir filozof mudur? Yoksa onu mistik bir sair olarak mi1
diisiinmek gerekir? Iste Yunus Emre, Fuat Kopriilii’den itibaren
bu tiir “akademik” , “mistik” ve “hiimanist” degerlendirmelerin
konusu haline gelerek kimligi konusunda adeta c¢ok
bilinmeyenli bir denkleme déniistiiriilmiistiir. (Isen, 1992: 1)

Sozlerinde ve siirlerinde kendi ismini sik sik zikreden Yunus
Emre bir dervistir, diyar diyar gezen. Teblig eden, hakk: anlatan
bir dervistir. Tanpmar’a gore “Yunus, Anadolu’da bu ismi
tastyan ilk sufidir.” (Tanpinar, 1969:140) Yunus Emre,
Divan’inda bir¢ok peygamberin isminden dogrudan yahut
telmih yoluyla bahsetmistir. En ¢ok da Hz Yunus’tan soz
etmigstir. Peki neden Hz Yunus? Tanpiar, bu durumu ikisinin
benzerlikler yasayan sahsi maceralaria baglar. Ona gore bu
benzer macera “karanligin yuttugu ve sonradan karanliktan
donen 1s18a ¢ikan” (Tanpiar, 1969: 140) insanin macerasidir.

“Balik karninda yatan, deryalar: seyreden

Kabak koékiin yaslanan, Yunus Peygamber yatur.
“(Ozgelik, 2007: 27)

Yunus Emre dolayli olarak Hz. Yunus’un hayatina benzer bir
hayat yasamis, Hz Yunus peygamberinin yagadiklarini adeta
icsellestirmistir. Yunus da seyhinin “Sen hala diinya
kokuyorsun...” sozii lizerine gizlice dergahi terk edip daglara
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diismiis yani karanlik bir satha” ya girmistir. Bundan sonraki
cilesi ise Yunus Peygamberin yasadiklarindan farksizdir.
Dergahtan ayrilmasi, onu derin iiziintiilere salar. O da pismanlik
gbzyaslar1 doker. Sonunda dergaha geri doner. Seyhinin onu
“Bizim Yunus mu?” karsilamasi ise bagislandiginin ifadesidir.
(Ozgelik, 2007: 26)

Yunus Emre’nin karizmatik kisiligini anlatmak i¢in 6n bilgi
niteliginde peygamberlerin misyonlariyla ile ilgili olarak su
ifadeleri buraya almak uygun olacaktir. “Peygamberlerin
misyonu ve karizmasii ilahi varliktan aldigr bir mesajla
karakterize olur.” (Mensching, 1994: 74) “Ilahla olan bu iliskisi
sayesinde Peygamber, toplum ve ahlak diizeninin ilahi varligin
iradesi dogrultusunda doniistiiriilmesini saglamak, bu diizenin
karigikligin1 ve bozulmasini 6nlemek icin gerekli mesajlari
muhtelif taraflarina beyan eder.
Peygamberlerin tecriibesinin ifadesi, apagikligi ve gligliiliigii ile
karakterize olur.” (Wach, 1995: 411-412) “Onun sé6zleri,
isaretleri ve jestleri etkileyici ve farklidir. Onlar genellikle
muammali ve hikmetli konusurken imajli istiarelerden
faydalanir. Fakat amaglarina ve yerine gore mevcut kavram ve
diisiinceleri degistirir ve kimi zaman onlara farkli anlamlar
yiikler.” (Capgioglu, 2010: 70)Yunus Emre, Hz. Yunus gibi bir
peygamber olmazsa da bir dervis olarak dini tecriibeler yasamis
bir Allah dostudur. Soylemleriyle, goriisleriyle, yasamiyla
bulundugu toplum i¢inde farkli bir sahsiyet oluvermis ve bu
farklilik ona karizmatik bir 0&zellik katmistir. Toplumun
sorunlarina egilmis. Toplumun sosyal yapisini ¢oziimleme isine
girigsmis; eksikleri goriip tamamlamaya, yanliglar1 diizeltmeye
calismistir. Halkin iginde bulundugu manevi huzursuzlugu
kendine dert edinmistir. Dogruyu teblig etmeye caligmis.
Anlatmis. Dag, tas dolagmis. Toplumlar gezmis. Ulasabildigi
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her insana anlatmis. Yunus Emre, Hz. Yunus misali insanlara
dogruyu anlatmanin Allah’tan kendisine verilen bir gdrev
olarak gérmiistiir.

“Yunus’durur benim adim, giin gectikce artar odum

Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni.” (Tatg1,
1991b: 254/381)

4.2.Yunus Emre Ve Bektasilik

“Aleviligin kendi icerisinde bir biitiinlik tasimamasi ve
sistematik bir teolojisinin bulunmamasi, onun konumunun
belirlenmesini giiglestirmektedir. Bektasiligin Haci1 Bektasi
Veli’den sonra tarikat bigiminde kurumsallastig1 bilinmektedir.
Aleviligin de tarih igerisinde gelisimi ve kullandig1 terimler
dikkate alindiginda, tasavvuf-tarikatla yakin iliskilerinin oldugu
goriiliir.”(Sinanoglu, 2008: 114) Yunus Emre’nin “Alevi” ya da
“Bektasi” oldugunu sdyleyemeyiz; ama daha sonra
kurumsallagacak olan “Bektasilik” tarikatinden etkilendigini
biliyoruz. Tasavvufun onciilerinden Yunus Emre’nin
tekkelerde zaman gecirdigini ve Ogrendiklerini kendisinden
ogreniyoruz. Ote yandan “Yunus Emre'nin siirlerine
bakildiginda ve Tabduk Emre'yi Hact Bektas yolunda bir sufi
kabul edildiginde Haci Bektas'la Yunus Emre arasinda manevi
bir yakinliktan elbette s6z edebiliriz. Yunus Emre, siirlerinde
Hac1 Bektas isminden dogrudan séz etmese bile aralarinda
Ahmet Yesevi mektebinin ¢izgisi igerisinde bir diisiince ve
yaklasim birliginin oldugu da bir gercektir. Mesela Yunus da
Hac1 Bektag gibi dort kapidan, kirk makamdan séz eder.
Ibadetlerin gerekliliginden bahseder.”( Duran, 1990: 75)

“Dort kapudur kirk makdam yiiz altmis menzili var

Ana irene agtlur vildyet derecesi



Dr. Nazim Karadag | 66

Evvel kapu seri‘at emr ii nehyi bildiiriir
Yuya giindhlaruni her bir Kur'dn hecesi
Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya

Yol togri varani yarligaya hocast
Uciincisi ma‘rifet can goniil gozin acar
Bak ma‘ni sardyina ‘Ars’a degin yiicesi
Dérdiinciisi hakikat ere eksiik bakmaya

Bayram ola giindiizi Kadir ola gicesi” (Tatg1, 1991b:
235/ 351)

Bektasiligi, nitekim Siinni ¢izgide bir tarikat olarak goéren
sahislar Yunus'u bu fikri yakinliktan dolayr Bektasi olarak
gormiislerdir. Yunus Emre’nin tizerinde durdugu “dort kap1” ve
“kirk makam” terimleri ne anlama gelmektedir? “Hac1 Bektas
Veli, ‘Makaldt’” adli eserinde Dort Kap1 Kirk Makam’1 adeta
Kur’an ayetleri ve hadislerle tasnif ve serh etmistir.” ( Duran,
1990: 75) Tasavvufta bilinen ‘ilk kap1 seriat kapisidir. Tasavvuf
ehli olacak olan birey ilk olarak bu kapi aralar. Bu kap1 kutsal
emri bildirir. Ikinci kap: tarikattir. Bu kapida kulluga bel
baglanir. Tekke ya tarikatlerde bu kapt agilir. Ugiincii kap1
marifettir. Goniil gozii bu kapida agilir. Mistik duygular 6n
plana ¢ikar. Mana saray1 bu kapida yiikselir. Doérdiincti kapi
hakikat kapisidir. Bu kapida kimseye eksik bakilmaz. Bu
makama ulasanin giindiizii bayramdir. Diger bir ifade ile Seriat
giictiir, Tarlkat yokustur, Marifet sarpliktir, Hakikat
yiicelmedir. O makama erisen dervise iki evren de kesfolur.
(Giilvahapoglu, 1987: 142) “Dort Kapr Kirk Makam” Bektasi
tarikatinin adab ve erkaninin temelini olusturur. Hac1 Bektag
Veli tarafindan diizenlenen bu anlayis ile “Calap Tanri’ya
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ulasma” hedeflenir. “Kirk Makam” i¢inde maddi ve manevi
hayata ait boliimler bulunmaktadir. Bu makamlar kisiye bir
yasama tarzi ve hayata kars1 felsefi bir anlayis vermektedir.
Insanin yasanmina maddi ve manevi diizenlemeler getiren bu
makamlar sosyal hayatla dogrudan ilgilidir.

Haci Bektas Veli, Makaldt’'inda Dort Kapr Kirk Makam’1 su
sekilde gosterir:

“Seriatin Makamlari;
Birinci makami, iman getirmektir.
Ikinci makam, ilim grenmektir.

Uciincii makam; namaz kilmak, zekat vermek, orug
tutmak, giicli yetene hacca gitmek, seferberlik olunca kagmayip
diismana karst gelmek ve cenabetten temizlenmektir.

Dordiincii makam, helal kazanmak ve faizi haram
bilmektir.

Besinci makam, nikah kiymaktir.

Altinct makam, hayz ve logusalikta cinsi miinasebeti
haram bilmektir.

Yedinci makam, silinnet ve cemaat (ehl-i siinnet
ve’lcemaat) ehlinden olmaktir.

Sekizinci makam, sefkattir.
Dokuzuncu makam, temiz yemek, temiz giyinmektir.

Onuncu makam, emr-i bi’l-ma’ruf nehyi an’il-miinker,
yani iyiligi emredip yaramaz islerden sakindirmaktir.”

“Tarikatin makamlari;

Birinci makam, pirden el alip tevbe etmektir.
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Ikinci makam, miirid olmaktir.

Ucgiincii makam, sa¢ kesmek (firas olmak) ve elbise
degistirmektir.

Dordiincii makam, nefis savasinda miicahede etmek,
olgunlagmaktir, pismektir. Besinci makam, hizmet

etmektir.
Altinct makam, havf yani korkudur.
Yedinci makam, Giimit etmektir.

Sekizinci makam; hirka zenbil, makas, seccade, subha
(viiz taneli tesbih) ibrat (igne) ve asadir.

Dokuzuncu makam, sahib-makam (makam sahibi),
sahib-cemiyet (cemaat sahibi-i¢ biitiinliigii), sahib-nasihat
(nasihat sahibi) ve sahip-mahabbet (muhabbet sahibi) olmaktir.

Onuncu makam; ask, sevk, sefd ve fakirliktir.”
“Marifetin makamlari;

Birinci makam, ilimdir.

Ikinci makam comertliktir.

Ucgiincii makam,hayadir.

Dordiincii makam, sabirdir.

Besinci makam, perhizkarliktir.

Altinc1 makam, korkudur.

Yedinci makam, edeptir.

Sekizinci makam, miskinliktir.

Dokuzuncu makam, marifettir.
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Onuncu makam,kendini bilmektir.”

“Hakikatin Makamlari;

Birinci makamu, toprak olmaktir.

Ikinci makamu, yetmis iki milleti ayrplamamaktir.
Ugiincii makam, elinden geleni esirgememektir.

Dordiinci  makami, diinyada yaratilmig  biitiin
nesnelerin kendisinden emin olmasidir. BeSinci makam, milk
sahibine yiziinii slriip yliz suyunu (yaratilis sebebi olan
Muhammed nurunu) bulmaktir.

Altinct makami, sohbette hakikét sirlarini soylemektir.
Yedinci makamu, seyrii siiliiktiir.

Sekizinci makam: sirdir.

Dokuzuncu makami, miinacaattir.

Onuncu makami, Calap Tanr1’ya ulasmaktir.”(Cosan,
1996:11-18)

Hangi din, hangi mezhep ya da kutsallik arz eden hangi goriis
olursa olsun toplumun hayatinda diizenleyici ve dinamik bir
stirecin varligini ifade eder. Ciinkii din ya da dini islev goren
her sistem toplum yapist i¢inde birer kiicliik kurumdur ya da
biiylik bir kurumun pargalaridir. Alevilik-Bektasilik diisiincesi,
tasavvufi bir yorum olmakla birlikte kiiltiiriimiizde etkin bir
edinmigtir. Bektasilik diigiincesinin en 6nde gelen kurucusu
Hac1 Bektasi Veli'dir. Pir-i Tiirkistan olarak anilan Hoca Ahmet
Yesevinin Allah sevgisi ve giizel ahlaki esas alan Ogretileri
Hac1 Bektasi Veli eli ve diliyle Anadolu'da yayginlasgtirmstir.
“Alevilik-Bektasilik diistincesi diger tasavvufi olusumlar gibi
[slam'in ahlaki prensipleri iizerinde ©nemle durur ve bu
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prensiplerin insanlar arasinda yayginlagsmasini saglar. Alevlik-
Bektasilik yolunun sevgi ve dostluk yolu oldugunu gosteren
temel ahlaki prensipler su sekilde dile getirilir. Yolumuz sevgi
ve dostluk {izerine kurulmustur. Dergdhimizda kiskirtici,
bozguncu ve karnistiricilara yer yoktur. Cekememezlik,
kiskanglik, kendini begenme, kin, inat, arkadan konusma,
dedikodu, bagkasini suglama, iftira, kiifiir, zulim, yalan ve
cinayet Tanri'min yasak ettigi islerdir. Bir talip tim bu
kotiiliikleri benliginden uzaklastirip yiireginden silmelidir”.
(Ozcan, 2006: 1-9) 12 Biiyiik tarikatten biri olarak kabul edilen
Bektasilik, tasavvuf anlayisindan daha ¢ok diinyaya iligkin bir
gorilisii yansitmaktadir. Hz Ali’den baslayarak on iki imami
kutsallar. On iki, imam disinda miirsit, rehber ve pir diye anilan
ii¢ ylice kutsal kisiye de baglilik 6n planda gelir.

Miirsit, dogru yolu gosteren Muhammed.
Rehber, kilavuz Ali.
Pir, yash, 6nde gelen. (Turan, 1990: 120)

Bektasilik, Tirkmenlerin yogun oldugu boélgelerde, kirsal
kesimlerden baglayarak daha ¢ok okuma yazma bilmeyenler
arasinda hizla yayilmisti. Osmanli Devleti’nin kurulusundan
sonra ‘“‘yeniceri ocagi” ile hem askeri hem de merkezi
yonetimde s6z sahibi oldular. Bektasilik tarihte oldugu gibi ve
giiniimiizde de varliginin koruyan bir tarikattir. (Turan, 1990:
121) Bektasilik, toplu olarak yapilan ayinler ve t6renler
yoniinden dikkat ¢eker. Bunlarin en 6nemlileri tarikata yeni
giren birisi “can” i¢in ya da “can yiikseltilme "lerinde yapilan
ikrar toérenleridir. Ayin-i Cem ise en biiylik ayin ve s6lendir.
Ayinlerde ve térenlerde nefes adi verilen Bektasi goriiniisiinii
yansitan dinsel igerikli Tiirkge siirler okunur ve ¢alinir. Giderek
de cok zengin bir Bektasilik edebiyati olusmustur. Dinsel
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torenlerin bir Ozelligi de miizik esliginde yapilmalaridir.
Miizikle birlikte sergilenen bu oyunlara semah adi verilir.
Semah, yalnizca erkek ya da yalnizca kadinlar tarafindan
oynanabilecegi gibi karma bir sekilde de oynanabilir.
Dolayisiyla kadinlarla erkekler arasinda kati bir kag-gog iliskisi
yoktur. Bektasilik kati dogmalara karst zamanla hosgorii
kazanmuis bir tarikat olup, kat1 dogmalara kars1 ince bir elestiri
de sergilerler. Ornegin Bektasilik de resim yapmak yasak
degildir. Basta Pir Ali olmak iizere babalarin(Tarikat
Temsilcileri) ve oteki kisilerin resimleri yapilmistir. (Turan,
1990: 120-123)

Bektasilerde Inang ve ibadet anlayisinin kendine 6zgii yonleri
bulunmaktadir. Bu anlayigin temeli bigimden ¢ok 0zii esas
almasina dayanir. Bicimsel anlamda ibadetin bir arag, olgun
insan olmanin ise esas amag oldugu kabul edildiginden cemlere
katilmak, oru¢ tutmak yetmez. Eline, diline, beline sahip
olmayan, en kutsal varlik olan insan1 sevmeyen, olgunlagmamis
insanlarin ibadetleri de bosunadir. Bu kisiler cem torenlerine
almmadiklari gibi toplumdan da dislanirlar.

Alevi inancinin temeli Hak-Muhammed-Ali sevgisine dayanir.
Alevilik giiniimiize daha ¢ok s6zli kaynaktan ulagsmistir. S6zli
gelenek nesilden nesle aktarilan bilgi ve uygulamalar ve
dedelerin giiniimiize ulastirdig: bilgilerdir. Vilayetname-i Hac1
Bektas Veli, buyruklar ve ozanlar tarafindan sdylenmis deyis ve
nefesler, Alevilik-Bektasilik diisiincesinin temel kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Vilayetname'de eski Tiirk inang¢larina
dair baz1 inan¢ motifleri goriildiigii gibi daha kadim bir anlay1s
olarak basta Allah inanci ve Hz. Muhammed'in peygamberligi
bulunmaktadir. Alevilik diigiincesinin dnemli kaynaklarindan
biri olan buyruklarda zikir, tovbe, ilahi agk, insan-1 kamil,
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tevazu ve murakabe gibi tiim tasavvufi yorumlarin ortak
kavramlarina yer verilir.(Azar, 2005: 81-87)

Yunus’un Bektasilikle miinasebeti diisiiniiliirken “Yunus’un
Haci1 Bektag’la mi1, yoksa Bektasilikle mi ilgisi var sorusunu
sormak lazimdir. Ciinkii bu iki durumu birbirinden ayirmak
gerekir. Hac1 Bektas ‘Sunni’ ¢izgisinde bir velidir.” (K&priili,
1999: 89-90) “Bu tarikat Hac1 Bektas’tan sonra kurumlasirken
cok degisik cereyanlardan etkilenmis, miisamaha sanirim ¢ok
genis olmast sebebiyle toplumdaki cesitli Heteredoks
zimrelerin i¢ine girmeyi basardigi bir tarikata doniiserek
baslangictaki asli ¢izgisinden sapmis hele sonraki asirlardaki
tutumu bu tarikatin Haci1 Bektag’in fikirlerinden neset ettigini
tartismali hale getirmistir. Bu tartismalar sebebiyle Yunus’u
Sunni bir ¢izginin mensubu goren pek ¢ok arastirmact onu bu
cizgiden sapmis olan Bektasilikle bir miinasabeti olabilecegini
kabul etmezler.” (Ozgelik, 2007: 78) Hac1 Bektas ile Yunus
arasinda ne derece bir yakinlik oldugu bilinmemekle beraber
bir¢ok arastirmaci ikisinin arasindaki yakinligi oldukga zor ya
da c¢ok az bir seviyede gormektedirler. Halide Nusret
Zorlutuna’nin dedigi gibi “Yunus Emre’nin Allah’a, O’nun
Resuliine ve kitabina bagliligi, onlar1 ele alig sekli, Onlara
yakarisi Oyle igten ki, dyle derin bir agkla ve bir vecdle doludur
ki bu yiizden Yunus Emre Bektasi sairidir, diyemiyorum.”
(Zorlutuna, 1966: 94) ifadesini kullanir.

“Bektasiligin tarikatlesme siireci ele alindiginda tarihsel olarak
da dogru goriinmektedir. Clinkii Bektasi tarikati o tarihlerde
heniiz kurulmus sayilmaz. Ortada Hac1 Bektas vardir; ama bir
tarikat yahut ona ait bir erkanname yoktur. Bektasiligin usul ve
erkanlar1 belirlenmis bir tarikat olusu c¢ok sonralar
gerceklesmis ve erkannamesi Haci Bektasi’den iki yiizyil sonra
hazirlanmistir.”(Kopriili, 1999: 89-90)
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“Yunus Emre tarikatsiz, bir tarikat ehlidir. Ciinkii o
hepsindendir ve biitiin tarikatlar1 asmus bir velidir.” (Ozgelik,
2007: 78) “Tiirk tasavvuf tarihi i¢inde ¢ok 6zel bir yerde duran
Bektasilik, daha basindan beri Yunus Emre’ye sahip ¢ikmis ve
onu Bektasi bir sair olarak gostermistir. Zaten Yunus Emre’yle
alakali ilk menkibevi bilgiler de Bektasi kaynaklari arasinda yer
alan Velayet-name’de bulunmaktadir.” (Kopriilii, 1999: 89-90)
Yunus Emre’nin menkibevi yonii agir basmaktadir. Bu nedenle
“Menkibe ne demektir?” sorusunu yanitlamak gerekir. TDK
sozligiinde menkibe s6zciigii isim soylu bir sézciik olup “ Din
biiyiiklerinin ve tarihe ge¢mis iinli kimselerin yasamlari ve
olaganiistii davraniglariyla ilgili hikaye” anlamini tagimaktadir.
(TDK, 1998: 1.c./1533) Tarihi bilginin ve metedolojinin
hakkini yememek adina Yahya Kemal’in su cilimlesini
nakletmek gerekir. “Tarihte zahiri hakikat, masalda(menkibe)
leddiini(ortilti) hakikat gizlidir. Yunus bir leddiin sultani
olduguna gore onu tarihin derinliklerinde degil goniillerin
sonsuz denizinde aramaliy1z.” (Yahya Kemal, 1975: 73) Yunus
Emre’nin dogumundan 6liimiine dek karanlikta kalan 6z yagam
Oykiisii tiim bilimsel c¢alisma ve cabalara karsin bilgi ve
belgelere dayandirilamamaktadir. Bu nedenle her calisma;
rivayetler ve efsanelerle desteklenmis, bosluklar1 halk
tarafindan doldurulmus olan Yunus masali birlestirilerek
sunulmustur. Sozlii halk gelenegi ile anlatila gelen Yunus
masali sudur:

“Rivayetlere gore Yunus, SarikOy’de yasayan, ekmegini
topraktan ¢ikartan, yagmur yagmayinca a¢ kalan yoksul bir
Anadolu koyliisiidiir. O giinlerde tim Anadolu’yu kasip
kavuran kuraklik Sarikéy’e de ugramis, beraberinde aglik ve
sefalet de getirmistir. Bir yandan kdyde yasanan kitlik ve



Dr. Nazim Karadag | 74

sikintilara neden aramakta olan Yunus, diger yandan yasanan
bu sefalete icten ige 6fke duymaktadir.

Derin diisiincelere dalarak; yasami, insam1 ve Tanrt’y1
sorgulamaya; adin1 koymadig i¢ sikintilar1 ve huzursuzluklarla
bogusmaya bdyle baslar. Bir siire sonra koyliiniin durumuna
dayanamaz olur, kdyiin yaglilarinin da istegi tizerine, ermisligi
kadar dergahinin bolluk ve bereketi il de tinlenmis olan Pir Haci
Bektas Veli’ye, tohumluk bugday dilemek iizere yola ¢ikar.
Dergaha vardiginda, heybesine doldurdugu aliglar1 verebilecegi
tek hediye olarak sunar ve karsiliginda Haci Bektas Veli’den
tohumluk bugday ister. Bu istegi tarafina iletilen Hac1 Bektas
Veli, dervisleriyle Yunus’a sordurur:

’Sor ona bakalim’’,der. Ille bugday mu ister, Erenler himmeti
mi?”> Anlamaz Yunus:”’Erenler himmeti de ne ola? Iyi ama
koydeki aglar? Tut ki kibarlik etti de erenler himmeti isterim,
dedi. Bu himmet, Sarikdy’tin karnin1t mi1 doyuracakt1? Tuhaf
sey... Bu adamlar da tuhaf adamlar. A¢lik nedir bilmiyorlar
herhalde. Ya da Yunus’a verecek bugdaylari yok, vermek
istemiyorlar da onun i¢in bdyle haber saliyorlar...”’

Gelen dervise, “’Sakaci bir adam senin Bektas Hoca’n
herhalde.”” dedi. “’Erenler himmeti ile Sarikdy’iin karni mi
doyar? Verecekse bugday isterim, vermeyecekse, izin!”’
Yunus’un sozlerini Hac1 Bektas Veli’ye ileten dervis yeniden
gelir.”” Hazret soruyor, isterse getirdigi alicin her tanesi igin, bir
nefes, bir himmet. Ne dersin?’’ Yunus kabul etmez bu teklifi:
“’Verecekse bugday’’ der. Hac1 Bektas Veli’den yeni bir haber
getirir dervis: * Istersen her alicin her ¢ekirdegine on nefes, on
himmet, ne dersin?”’ Yunus ille de bugday istedi. Bunun
ilizerine tastyabilecegi kadar bugday, Yunus’a verilir. Yunus
kdyiine dogru sevinerek yola ¢ikar ama i¢ine de bir kurt diiser:
Bugdayin ne oldugunu, neye yaradigmi, nasil kullanildigini
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bilmektedir. Ac¢ligin ne oldugunu da. Ama “’erenler himmeti
nedir?’’bilmez. Biraz bugday, biraz da himmet dilemedigi i¢in
kizar kendine. Yoluna devam eder ancak gitgide yiiregi daralir.
Ciglik ettigini diisiinmeye baslar. O himmet sahibini kizdirmisg
belki de. Ya Sarikdy’de kimseye bu bugdaydan yemek nasip
olmazsa? Ya istemedigi himmet gibi, istedigi bugday da bosa
gider, ise yaramazsa? Yunus ne istemisti? Bugday veren ne
demisti? “’Vazgeg bugdaydan, sana erenler himmeti gerek.”’
demisti. “Erenler himmeti?”’ Ama kimdi bu himmeti ona
sunacak olan? Yiiziinii gdstermeyen biri, Allah Allah iki kisi
vardi Yunus’un iginde; biri soruyor, biri sdyliiyordu. Sanki
iceride sular vardi, giiriil giiriil akiyordu.

Kafas1 karigmisgtir Yunus kdyiline dogru fazla ilerleyemez.
Dergaha donmeye karar verir:

Suluca Karahdyiik’te hi¢ kimse, aksamin o dar vaktinde,
bugday yiiklii cuvallar1 ile geri donen geng Yunus’u goriince
sasirmadi. Haci Bektas’in himmet elini reddeden bu garip
¢ocugun ayagi az zamanda suya erecek, basi az zamanda taslari
dovecekti. Onun i¢in bu ikinci gelisinde kimse ona “’Nerden
geldin, neye geldin’’ diye sormadi.

Tekrar dergaha misafir edilir Yunus ve istegi iizerine, sabahin
ilk 1siklartyla birlikte bu kez Haci Bektag Veli’nin karsisina
¢ikartilir.

Yunus aralanan kap1 Ortiisiinden kayarak iceri girdi. O en tath
bakisiyla delikanliy1 siiziiyor. Sonra “’Yunus’’ diyor. “Cahillik
ettin; bizim himmet elimizi istemedin. Sarikdy’iin kismetini
gotiir. Bizi dinle. Biz senin kilidini Tapduk Emre’ye emanet
ettik. Yabancimiz degildir. Var git onu bul. Benden sonra sana
o gerek.”’
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Yunus caresiz bugdaylarin1 Sarikdy’e ulastirir. Ardindan da
Taptuk Emre Dergahi’na gider.” (Araz, 1974: 104-112)

Karizmatik kisilerin ortaya c¢ikislarinda toplumsal kaos
ortamimin Onemine dikkat c¢eker. “Karizmatik liderler, bir
toplumda  genellikle  bunalim  donemlerinde  ortaya
cikmaktadirlar. Karizmatik liderin iktidari, kisiye 6zgii olma
ozelligi geregi, oteki iktidar tiplerine gore daha az istikrarlidir.
Weber’e gore, karizmatik liderin ortaya ¢ikisinda oldugu gibi,
ciktiktan sonra da, onun iktidarina mesruiyet kazandiran sey
halkin onu 6yle gdrmesidir. Halkin beklentilerine cevap verdigi
stirece iktidar1 devam eder.” (Weber, 1995, 354). Menkibelerin
ortaya cikisi toplumda olaganiistii Onemlerde yogunlasir.
Olumsuzluklarla karsilagan toplum, sorunlari ¢6zecek dogaiistii
giiclere ve karizmatik olarak degerlendirdigi insanlardan
yardim bekler. Rivayete gore, Yunus Emre’nin yasadigl koy
sikintilar i¢indeydi. “Degisimi zorunlu kilan ya da mevcut
durumu yasanmaz kilan kriz, kaos ya da belirsizlik kosullarinin
mevcudiyeti” karizmanin ortaya ¢ikisi i¢in bir gerekgedir.
(Kiling, 1996: 101)

Yunus Emre yasadigi ortamin degerlerini bilen ve koyliinlin
sevdigi bir sahis oldugundan koylii tarafindan Haci Bektas
Veli’ye gonderilmek icin secilen karizmatik kisi oldu.
Karizmatik kisilerin “Izleyicilerin kimlik ve degerlerinin ve
vizyonunun ile uyumlu olmasi”(Kiling, 1996: 101)
gerekmektedir. Cilinkii Yunus Emre, kisiligi ve okuma yazma
bilmedigi halde sairane sozleri ile kd&yliiniin giivenini
kazanmustir. Koylli, Yunus Emre’nin alacagi bu gorevi yerine
getirecegini  biliyordu. “Izleyicileriyle, onlardan yiiksek
hedeflerle ilgili beklentilerini ileterek iletisimde bulunma”
(Kiling, 1996: 101) Yunus Emre sir dolu hayatiyla tam bir
Allah dostuydu. Yunus Emre’nin bugdayr almakta israr
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etmesinin nedeni ise koyliiniin ona olan giiveniydi. Himmete
kars1 bugdayda 1srar eden Yunus Emre ¢ok kisa bir siirede Hact
Bektasi Veli’nin neden 1srar ettigini anlamistir. Ciinkii Haci
Bektas1 Veli onun karizmatik kisiligini gormiis, giin yiiziine
¢ikarmay1 diislinmiistiir. Yunus Emre bugdayin sadece bu
diinya i¢in gegici bir nimet oldugunu, himmetin ise bu diinyanin
doyumsuz tadi ve uhrevi diinyaya hazirlik siireci oldugunu
anlayacak, pismanlik duyup tekrar dergaha doniip himmet
isteyecektir. Hac1 Bektas Veli; “Senin kilidini Tapduk Emre’ye
verdik” diyerek, Yunus Emre’yi gozleri gérmeyen ama kalbi
151k sacan, Tapduk Emre’ye gonderecektir.

4.3.Nihayet Tapduk’un Tapusundadir. Egriden Dogruya
Yol Almaktadir...

“Edep ve erkanla ask u niyaz edip Tapduk’a, Haci Bektas-1
Veli’nin selamini iletir, va’kay1 anlatir.

Tapduk Emre:

-Safa geldin, halin bize malum olmustu; hizmet et, emek yetir,
nasibini al, der.

Burada muhabbete giden yolda hizmetin esas oldugunu:
-Dede himmet, diyen miiride, Dedenin:

-Ogul hizmet, dedigini hatirlatmakta fayda vardir.
Yunus ne hizmet yapacagini sorar.

Tekkenin ardinda bir dag vardir. Tapduk, Yunus’a dagdan
odun getirmesini sdyler. Yunus verilen bu hizmeti yaparken
basindan ¢esitli olaylar gecer.

Yunus her giin dagdan odunu sirtina vurup dergaha getirir;
fakat erenler meydanina egri yakismaz diisiincesiyle, odunun
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yasini ve egrisini kesmezdi. Bir giin Tapduk, Yunus’a tekkeye
hep diizgiin odun getirmesinin sebebini sormus, Yunus da:

-Efendimin  ocagima  egri  yakismaz, diye cevap
vermistir.”(Tat¢1, 2008: 40-41)

Aslinda “Yunus’un dergaha kirk yil gibi uzun bir siire odun
tagimasinin sebebi bu cevapta yatar. Menkibenin bu béliimiinde
coziilmesi gereken remiz, Yunus’un, Tapduk Emre Dergahi’na
getirdigi ‘diiz odunlar’ dir. Tapduk’un bu noktada, Yunus’un,
dergaha nicin sadece diiz odunlar getirdigini sormasi, onun
lediin ilmindeki gelisimini anlamak, i¢ hakikatini disa ¢ikarmak
istemesindendir.” (Tatg1, 2008: 41-43)

Yunus Emre Hazretleri, ayn1 zamanda bir sembolik kisidir. Bir
tek agkin sembolii degil, birgok giizel ve dogrunun semboliidiir.
Menkibeler herhangi bir hadisenin dogru ve yanlis oldugunu
anlatmanin 6tesinde ahalinin o menkibe sahibi zat hakkinda ne
diisiind{igiinii, onu nasil gérdiigiinii ortaya koymasi bakimindan
¢ok dnemli verilerdir. Iste bu menkibelerin birinde, bildiginiz
gibi, Yunus Emre Hazretleri dergah-1 serife kirk y1l odunun bile
egrisini sokmuyor. Kirk sene tonlarca dogru agaci, diiz agaci
nerden bulabilmis diye maddelestirirsek, evvela idrakimiz bunu
kabullenmez. Burada bu semboldiir. Dergahta, odunun bile
egrisi olmaz. Bu sadece digaridan toplanan dogru ve diizgiin
odunlarin getirilmesi manasinda, anlagilmamalidir. Odun bile
dergahta diizelir manasinda anlagilmalidir. (Tat¢1, 2008: 41-43)
Weber’e gore karizmatik dini sahsiyetler icin Onemli
unsurlardan biri de disiplindir. “Disiplin ahlaki nitelikteki
motiflere hitap ettigi Olciide bir gorev duygusu bilincini
varsayar.”(Weber, 1993: 333) Kirk yil boyunca bir dergaha
odun tagimak bir disiplin gostergesidir.
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Tarihimize baktigimizda bir kisi hakkinda efsanelestirilmis
rivayetler ya da menkibeler ne kadar ¢ok ise o kisi daha ¢ok
karizmatik bir kisilige biiriintir. Kisinin hayatina, sirlarina
erisememek sahsi cekici kilar. Efsanelestirilmis kisiye verilen
ozel yetenekler ya da degerler, o kisiyi diger bireylerden farkli
olarak  nitelendirir. ~ Farklillk,  karizmatik  kisilerin
vazgecilmezidir. Toplum, farkl 6zelliklere ve yeteneklere sahip
olan bireye sahip ¢ikarsa o birey o toplum iginde karizmatik bir
sahsiyet etiketi alir. Misal verecek olursak “Dede Korkut”
tarihimizin ve kiiltiiriimiiziin vazgegilmezidir. “Dede Korkut”
adli bir kisinin varligi da kesin degildir. O kisiye ait olarak
kabul edilen hikayeler, icerik olarak “Dede Korkut” adli sahs1
efsanelestirmis, ona karizmatik bir sahsiyet kazandirmigtir.

4.4.Yunus ve Tapduk Emre

Yunus Emre’nin karizmatik kisilige biirlinmesindeki 6nemli
sahsiyetlerden biri de Tapduk Emre’dir. Tapduk Emre, Yunus
Emre’nin  karizmatik yoOniinii kesfeden kisidir. Yunus’u,
“Yunus Emre” yapan Tapduk Emre ile ilgili cok farkli yorumlar
yapilmaktadir. Kimi yorumcular, Yunus’un baz1 sdyleyislerde
“Tapduk” sdzcugii ile siradan bir insan1 degil, bizzat Cenab-1
Hakk’1 cagristirdigimi  ya da dogrudan  kasdettigini
sdylemektedirler. Ozgelik, “Faruk Kadri Timurtas’in da boyle
diisiinenler arasinda oldugunu dile getirir. Ona gore
‘Tabdugumuz’ sdzinin ‘mabud’, ‘ilah’ anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla ‘Tabduk’ kelimesi Allah manasindadir.” (Ozgelik,
2007: 58)

Yunus Emre “Halka Tabduk manisin sagtik elhamdiillilah”
demek suretiyle Cenab-1 Hakk’in manasini Halka anlatrmsg
olduk, demek istemistir. “Bu yorumlar da elbette yabana
atilamaz. Gergekten de bunlar Tabduk’un cismani bir varlik
olarak anlagilmasina engel sayilabilecek sOyleyisler olarak
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degerlendirilebilir. Ama bir dervis i¢in seyhi Hak dostu; dergahi
ise Hak kapisidir. Soylenen sozler de Hakk’in bilgisidir. Yine
de biitlin bunlar Tabduk’u cismani bir varlik olmaktan
cikarmaz. Ciinkii Tabduk kelimesi Erzurum yoresindeki
soyleyisiyle ‘Taptak’ seklinde diisiintildiigiinde mecazen ‘temiz
goniillii’, yine Mehmet Tahir’e gore ‘abid’, ‘tapan’ anlamina
geldigine goére bir sahis ismi olmasina engel bir durum
gbziikmemektedir.” (Tatc1, 2008: 41-43) “Ilahi ask coskusuyla
sairin hangi s6zciige ne tiir bir anlam yiikledigi elbette tam
olarak bilinemeyebilir. Dolayistyla Tabduk sozii hem bir insan1
hem de kimi zaman bizzat Allah’1 ifade igin kullanilmis olabilir.
Ama bu durum tasavvuf geleneginde miirit icin miirsid-i kAmil
gercegini ortadan kaldirmaz. Ustelik hem gelenegin hem de
tarihi vesikalarin bilgileri dikkate alindiginda Yunus Emre’nin
en azindan yolun basinda Tabduk Emre miiridi oldugu bir
gercektir.”(Ozcelik, 2007: 58-59)

“Taptugun tapusunda, kul olduk kapisina

Yunus miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah” (Tatc,
1991b: 203/292)

Insanlarin yetenekleri, kisilikleri, ruhsal yapilar1 birbirine
benzemez. Tarikatlar, derviglerin sahip oldugu kisilik ve
yeteneklerine gore bireysel farkliliklarl g6z Oniinde
bulundurularak egitim veren kurumlardir. Yunus Tapduk’un
kapsinda olgunlasma siirecinde sirasiyla biitlin egitimlerden tek
tek gecmektedir. Sairlik kabiliyeti, estetik diizeyi ve olaylara
farkli bakis agis1 zaten seyhince bilinmeyen bir durum degildir.
Menkibelerde gecen “Kilidinin ac¢ilmasi™ ifadesi ¢ok
manidardir. Kilit agilacak ve Yunus sdylemeye baslayacaktir.
Menkibe soyledir:
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“Boyle uzun seneler gegti. Bir giin Anadolu Erenleri Dergah’a
geldiler. Meclis kuruldu. O mecliste Yunus u Guyende adli pek
taninmisg bir sair vardi. Yunus da orada idi. Tapduk Emre cosup
Guyende’ye ‘Yunus sOyle’ dedi. Birka¢ kez sdylemesine
ragmen cezbe halindeki Guyende isitmedi. Yunus vakit tamam
oldu, o hazinenin kilidini agtik. Nasibini aliverdin. Hac1 Bektasi
Veli’nin sozii yerine geldi. ‘Durma, sdyle.” dedi. Bunun iizerine
Yunus’un dili acildi. Goziinden ve gonliinden perde kalkt1.
Sevk denizine diistii. Agzin1 acip inci ve cevher sacti. ilahi
hakikatin sirlarindan, inceliklerinden Gyle bir sohbet eyledi ki,
dinleyenler hayran kaldi. Sonraki ne sdylediyse hepsini kaleme
aldilar. Muteber bir divan oldu.”(Ozgelik, 2007: 48-49)

Max Weber, “Karizma terimiyle, bir kisiyi olagan insanlardan
ayiran ve onun askin, insan iistii, en azindan baz1 bakimlardan
ayrikst giiclere sahip sayilmasina yol acan Ozelliklerini
anlatmaktadir. Bu Ozellikler siradan insanlarda bulunmaz;
clinkii bunlar ilahi kaynaklidir. Bir kisi bu 6zelliklere sahip
oldugu zaman karizmatik kisi sayilir.” (Weber, 1995: 331)

Yukaridaki menkibeye gore dergahta sohbet vermemis bir
bireyin sevke gelmesi ve verdigi sohbetle dergahta bulunanlari
etkilemesi Yunus Emre’nin karizmatik kisiligini destekleyici
niteliktedir ve dahasi eger Yunus Emre timmi ise, yani okuma-
yazma bilmeyen bir sahsiyetten s6z ediyorsak Yunus Emre’nin
dile gelip konugmas1 “Tanr1 vergisi” olarak yorumlanabilir.
Weber’e gore “Tanr1 vergisi” (Weber, 1993: 96) olarak
nitelendirilen yetenekler, karizmatik sahsiyetlerin en 6nemli
ozelliklerindendir.

4.5.Yunus Emre Dergahtan Ayriliyor...

Aylar birbirini kovalar, Yunus’un ¢aliskanlig1 git gide daha ¢ok
hosuna gider Tapduk Emre’nin. Oduncu Yunus kendi kendine
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isini slirdiiriir. Ayn1 zamanda hizmette kusur etmez seyhine.
Yillarini yolda harcamis dervislerden daha ¢ok ilgi gormektedir
Tapduk Emre’den. Yunus’un ¢abasini kimi dervisler “Tapduk
Emre’nin yerine gecmeye calismak”™ olarak kimisi ise “seyhin

EE)

kiz1 Giilsimal’e” yorar.

Sultan kizi... Tapduk Sultan’mn. Nasil bakar Yunus onun
yiiziine hi¢ gérmediniz mi? Hele hele Allah bilir Yunus, Tapduk
Seyhi kizina asik. Bu gayreti; bu telagi ondan. Seyhin goziine
girecek, kiza talip olacak. Fukara ama yakisikli ...Nereden
geldigi bir Allah’a malum ama, belli, hirli degil, hirsiz
degil...Tapduk Emre’nin goéziine girerse kizini ona neden
vermesin? (Araz, 1974:138)

Yunus ise bu konusmalardan habersiz dagda odun
kesmekteyken, sohbetlerde dokemedigi sozlerini ciceklerle
paylagmakta, kendi kendine hallesmektedir.

“Yine sordum cicege, boynun neden egridir?

Cicek  eydiir, ey dervis, kalbim Hakk’a
dogrudur.”(Araz, 1974: 139-147)

Diinyalar1 verseler gozii gormez. Giilsimal gibi bir giizelligi bile
elinin bir hareketi ile bir yana itivermistir. Bazi rivayetlere gore
“7” bazi rivayetlere gore de “40” yil Tapduk Emre’nin yaninda
kalir Yunus. Tapduk, dervislerdeki huzursuzlugu gidermek i¢in
kizim1 Yunus’a verir ama Yunus kabul etmez. Yillar iginde
dergahtaki huzursuzluklar 6niine gecilmez hale gelince Tapduk
Emre “Bir postta iki aslan olmaz” diyerek ¢ok sevdigi dervisine
yolculuk haberini verir. Yunus’un da bekledigi budur.

Weber’e gore “Karizmatik yapinin goriildiigii her yerde
sOzciigiin en anlaminda bir ¢agr1 ve 6devdir. Karizma sahipleri
misyonlarinin hakkini verebilmek i¢in bu diinyaya 0zgi
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iligkilerin, mesleklerin ve aile hayatinin yiikiimliiliiklerinin
disinda kalmalidir. Peygamberane, sanatkarane, karizma sahibi
kisilerin ¢ogu bekardir. Biitlin bunlar, karizmay1 temsil
edenlerin, bu diinyada kacinilmaz bigimde ayri durduklarini
gostermektedir.” (Weber, 1993: 328)

“Mal sahibi miilk sahibi

Hani bunun ilk sahibi

Mal da yalan,miilk de yalan

Var biraz da sen oyalan” (Ozgelik, 2007:91)

Yunus, yasadigir toplumdan kendini soyutlamaz, toplumun
icinde kisiligini anlar, kendini tanir, sorumlulugunun bilincine
varir. Olecegi icin herhangi bir endiseye kapilmamistir. Sug
islemigse cezasini gekmek ister, ¢iinkii cezanin da hak edildigini
diisiiniir. Cezadan kagmaz. Kurtulmay1 da diisiinmez.

“Bir garip élmiig diyeler

Uc¢ giinden sonra duyalar

Soguk su ile yuyalar

Saoyle garip bencileyin” (Tatg1, 1991b: 194/277)

Yunus Emre kendini adeta diinyevi islerden soyutlamig. Dervis
misali bir hirkas1 vardir sadece. Yani ”Bir lokma, bir hirka.” Ne
bir aile kurumuna sahip olmustur ne de mala ya da miilke.
Kendisini insanlarin hizmetine sunmustur. Yasanmasi gii¢
olarak gordigiimiiz bu hayat anlayis1 onun Kkarizmatik
kisiliginin karizmatik felsefesidir. Yunus da Tapduk Emre’ye,
bu anlayis ve inanis i¢inde yonelmis; kendini ¢agdasliga ve
evrensellige tasiyacak asamalarin en Onemlisine bu yolla
ulasmistir denilebilir. Karizmatik kisi sahip oldugu dini
tecriibeler ile toplum i¢inde karizmatik bir yere sahip olan
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bireyler duruslartyla, giyinisleriyle, sozleriyle, problem ¢6zme
yetileriyle ve insanlar etkileyebilme 6zellikleriyle kendilerini
tanitirlar. Bahsettigimiz bu 6zellikleri kendisinde bulunduran
Yunus Emre halk arasinda efsanelestirilmis bir kisilige
biirtinmiis ve her ¢agda varlhigi yasatilmisgtir.

Yunus Emre’nin saz1 yoktur ama ozandir. Onun s6zii vardir.
Yunus Emre’nin bir ritim edasiyla sozlerini sdyleyisi oncelikle
tarikatta daha sonra halk arasinda dikkatleri iizerine ¢eken bir
ozellik yiiklemistir. Max Weber’e gore karizmatik ozellikler
“Tanr1 vergisi” ( Weber, 1993: 96) ozelliklerdir. Bunlar,
dogustan gelmekle birlikte, sonradan fark edilen ve
gelistirilebilen 6zellikler de olabilir. (Kirel, 2001: 45) Birgok
insanda buna benzer O&zellikler bulunabilir ama kisi bu
0zelliginin farkinda olmayip ya da bu 6zelligini gelistiremedigi
icin yansitamamis, siradan bir birey olarak kalmistir.
Karizmatik otorite tipi, hem dis hem de i¢ etkisi baskin
hakimiyet tipini ifade eder. Mesrutiyeti normal insan
yeteneklerinin Stesinde oldugu igin, saygi duyulan olaganiistii
inanis ve baglliktan kaynaklanir. Karizmatik sahislarin
mesrutiyeti sihirli giiclere, vahiylere, kahramanliklara ve
zaferlere dayandirilmis olur. (Weber, 1993: 375)

Karizmatik kisinin yetenekleri ya da sahip oldugu degerler bir
biitiinliik arz eder. Farkliliklardan meydana gelen biitiinliik,
toplumun dikkatini ¢eker ya da toplum tarafindan deger goriirse
karizmatik kisinin varlig1 ortaya ¢ikar. Karizmatik sahsin hayat
felsefesi, diisiinceleri, yasam tarzi, davraniglari, sozleri, hatta
jest ve mimikleri dahi dikkate deger Olgiitlerdir. Yunus
Emre’nin s6z giiciinii, yiizyillardir dilden dile dolanan, halk
arasinda konugsma dilinde yer almis so6zleri, toplumun
“degerlerimiz” diyerek sahip ¢ikmasindan anlayabiliriz.
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4.6.Yunus Emre Yillar Sonra Dergaha Geri Déniiyor.

Dili ¢oziliip siirler sdylemeye basladiktan sonra Tapduk’un
kapisindan ayrilan Yunus’a gurbet yolu goziikmiistiir. Aslinda
sufiler i¢in gurbet bir sinavdir. Menkibeler ve siirlerden ¢ikan
sonuca gore Yunus Emre de diger sufiler ve dervisler gibi
bircok yeri gezmistir. Bir sufi olarak gezmek zorundaydi.
Ciinkii seyahat tasavvufta bir gelenegiydi. Bu gelenek
vazgecilmez ritiieller arasindadir. Amaca ulasmak i¢in
bagvurulan yollardan birisi de buydu. Bir dervis durduk yere
gurbete gonderilmezdi.Gurbete gonderilmesinin bu gelenek
igerisinde bircok nedeni vardir. Bu durum tasavvuf
kaynaklarinda genis ve detayli bir sekilde aciklanir. Ornegin,
bir tarikat mensubu tasavvuf yolunda ehlilesmek i¢in yolunun
iizerine aldig1 dersleri tamamlamak ve o yolunun biiyiiklerinin
bulundugu baska yerlere gitmek isteyebilir ya da zorunda kalir.
Boylece farkli tecriibeler yasamis bir kisi cevresinde ve
ortaminda farkli tecriibeler kazanabilir. (Ozgelik, 2007, 50)
Yunus Emre diyar diyar muhtelif yerlerde gezdi. Unii gittikge
yayiliyordu. Birgok olaya sahit oldu ve olaylarin ¢ogu da
mistikti. Mesela bir menkibeye gore:

“Yunus Emre bir giin bir magarada yedi kisiye rastladi. Onlarla
arkadas oldu. Her gece birinin duasiyla bir sofra geldi. Sira
Yunus’a gelmisti. O da dua etti. Her gece bir sofra gelirken bu
gece iki sofra gelmisti. Arkadaslari bunun sirrin1 merak ettiler.
Yunus’a kimin i¢in dua ettigini sordular. Ama Yunus onlarin
kimin i¢in dua ettiklerini 6grenmek istedi. Onlar da: ‘Biz
Tabduk Emre’nin kapisinda otuz sene hizmet eden erin
hiirmetine dua ettik’ dediler. Yunus yaptigi hatay1 anlayarak
tekrar dergaha ¢ikmak iizere yola cikt.” (Ozgelik, 2007: 51)

“Karizma i¢in 6nemli olan en &nemli etkenlerden biri, s6z
konusu karizmatik bireyin, karizmatik gilice konu olanlar
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arasinda ve ‘izleyiciler’ yada ‘taraftarlarca’ nasil gorildigi ve
yorumlandigidir. Yani karizmatik giiclin gecerligi agisindan
belirleyici olan sey, giice bagimli olanlarin kabuliidiir.” (Weber,
2005: 76) “Karizmatik giic, bu kabulii saglayamaz ya da
zamanla kabul gormekten uzaklagirsa, mesrulugunu yitirir.
Kabul gordiigii, kendini ‘kamitlayarak’ yerini koruyabildigi
stirece ise ‘efendi’ olmaya devam eder.” (Weber, 1993: 325-
327) Karizmatik dini sahsiyet; kendisini ¢evresine tanittikca
karizmatik Ozelliklerini benimsettik¢e karizma olur. Bir Kisinin
karizma olusunu belirleyen en biiylik etken toplumdur. Toplum
karizmay1 tanirsa, benimserse karizmadan etiketlenmis olur.
Yunus Emre, diyar diyar gezerek hem dini tecriibeler edinmis
hem de sahip oldugu karizmadan yasadigi toplumu haberdar
etmistir.

4.7.Yunus Emre ve Dili

Yunus Emre kendine 6zgii bir siir dili kurmustur. O’nun dili
askin dilidir. Sozciiklerin kol kola girdigi bir coskunun
ifadesidir. Ask, kelimelerle anlatilmaz. Sozciikler kifayetsiz
kalir. Yasayanlarm bildigi bir dildir. Onun dili kendi ifadesiyle
“kus dili”dir. (Ozgelik, 2007: 139)

“Yunus ne hos dimigsin bal u seker yimigsin

Ballar balint buldum kovanum yagma olsun.” (Tate1,
1991a: 280/271)

Yunus’un siirlerinin temel nitelikleri dikkate alinmalidir.
Bilindigi gibi siirinin en belirgin 6zelligi yogunluktur. O kolay
seyleri kolayca anlatan biri degildir. Tam tersine eskilerin irfan
dedikleri coskulu bir diislince diizeyine erisenlerin
sezebilecekleri bir anlam zenginligi ve derinligi vardir, dahasi
Onun siiri Arif Nihat Asya’nin deyisiyle mana siiridir. (Ilaydin,
1988: 7)
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“Dilsizler haberini kulaksiz dinleyesi

Dilsiz kulaksiz soziinii can gerek anlayasi” (Tatel,
1991b: 254/382)

Dogan Aksan, “Yunus Emre Siirin Giici” adli eserinin
onsoziinde su sorulart sormus: Yunus acaba neden biiylik?
Soyledikleriyle mi, onlar1 sdyleyisiyle mi? Bunun yaniti, “Her
ikisiyle de” olacaktir, diyecek ve ayni kitabin arka kapaginda su
climleyle Yunus Emre’nin soz giiciinii kisaca 6zetleyecektir:
“Halki yiireginden kavrayan, icten dizeleriyle Tirk dilinin
yasamasina, yazin dilinin olugmasina katkilartyla unutulmayan
sairdir Yunus Emre...” (Aksan, 2005: 7)

“Soz ola kese savasi, soz ola kestire bast

86z ola agula(zehir) asy, yag ile bal ede bir séz” (Tatgi,
1991b: 97/102)

Soylenen s6ziin ne anlama geldigi, kimlere hitap ettigi, gramer
olarak degeri; bunlar bir s6z i¢in énemli dlgiitlerdir; fakat s6ziin
kim tarafindan sdylendigi, yani kisaca s6ziin altindaki imza da
sOziin degerine biiyilk Olgiide katki saglar. Karizmatik
sahsiyetlerin sozleri toplum i¢in 6nemlidir. Toplum, elestirel
bakis acisiyla sdylenen sozii degerler slizgecinden gegirerek
benimser ya da red eder.

“Kisi bile soz demini(zaman) demeye soziin
kemini(koti)

Bu cihan cehennemini sekiz u¢mag(cennet) ede bir
sz ”(Tatg1, 1991b: 97/102)

4.8. Bir Molla Kasim Gelir...

Bir rivayete gore; Yunus Emre, sdyledigi sozlerin giin gelip
elestirilecegini dikkate alarak sozlerine gereken ehemmiyeti
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verdigi anlasilmaktadir. Bu anlayis Yunus Emre’nin karizmatik
sahsiyetine mistiklik kazandirmaktadir. Rivayetin nakli
sOyledir:

“Menkibeye gore “Yunus, li¢ bin siir sdylemis. Bunlar1 bir
divan haline getirmis. Molla Kasim isimli seriat bilgini bir su
kenarina oturup bu siirleri okumaya baglamig. Bunlardan binini
okumus ve seriata aykir1 bularak yakmig. Kalan bin tanesini de
aym sebeple suya atmus. Ugiincii bine baslaymca su beyitle
karsilasmis:” (Ozgelik, 2007: 65-66)

“Dervis Yunus bu sozii egri biigrii séyleme

Seni sigaya ¢eken(sorgulamak) bir Molla Kasim gelir”
(Ozgelik, 2007: 65)

“Bu beyti okur okumaz, Molla Kasim sasirmis, tevbeye
gelmis ve Yunus’un kerametine inanmis. Divan1 Opiip alnina
koymus. Fakat ne ¢are ki elde bin siir kalmig. Simdi Yunus’un
o yakilan bin siirini gokte kuslar ve melekler, denize atilan bin
tanesini  baliklar, kalan bin  giirini de insanlar
okumaktaynus.”(Ozgelik, 2007: 65-66)

Yunus Emre’nin soz giiciinii, az s6zle ¢ok sey anlattigini, sézlin
manasina deger verdigini anlatan menkiblerden biri de Yunus
Emre ve Mevlana arasinda ge¢mistir. Yunus Emre dergahtan
ayrildiktan sonra diyar diyar dolasir. Konya’ya Mevlana’nin
ziyaretine de gider. Yunus Emre’nin Mevlana ziyaretinde sdyle
bir muhabbet olmustur:

“Yunus bir giin Mevlana’ya :
Mesnevi’yi sen mi yazdin demis.

Mevlana:
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-Evet, deyince:

Uzun yazmigsin! Ben olsam:” (Tatg1: 2008: 29)

“Ete kemige biiriindiim,

Yunus diye goriindiim.”

“Derdim olur, bitermis, dedim.”(Tat¢1: 2008: 29)
4.9. Yunus Emre, Tasavvuf ve Ask

Hemen hemen her dinde ve felsefede mistik bir taraf mevcuttur.
Ciinkii bilgi edinme vasitasi olarak akildan ¢ok sezgiye deger
veren her anlayis mistik sayilmistir. Fakat her din ve felsefedeki
mistiklik aym1 sey degildir. Baz1 mistik anlayiglar akil ile
paralellik gosterirken, baz1 mistik diigiinceler ise dinin kutsal
kaynaklarin1 merkeze alirlar. Bazi mistik inanis ve ritiieller ise
her seyi metafizik olarak algilayip tamamen bir kopusu sergiler.
Dolayisiyla Yunus Emre gibi mutasavviflar1 digerlerinden
ayirmak, “O’nu incelerken Kur’an ve silinnete bagliligini
gormek gerekir. Bu yapilmadigi takdirde Yunus’u anlamak gibi
bir amag gergeklesemez.” (Glingor, 1996: 42-43) “Her din ve
felsefede oldugu gibi Islam’da da bir mistisizm vardir ve bunun
adi da tasavvuftur ya da mistik soziiyle mutasavviflar
kastediliyorsa Yunus Emre, bir mistiktir.”” (Demirci, 1997: 10)
“Tasavvuf” sozcigii TDK sozliigiinde:

“l.Kur'an'da dnerilen ve peygamberin hayatinda uygulamalari
goriilen hayat tarzin1 yasama gayreti, islam gizemciligi.

2.Tanri'nin niteligini ve evrenin olusumunu varlik birligi
anlayisiyla aciklayan dini ve felsefi akim.” anlamlarma
gelmektedir.( TDK, 1998: 2.c./2144 )

Ocak sufilik hakkinda soyle demektedir: “Sufilik, mistik bir
ihtiyacin tatmininden ve basit bir tercih konusu olmaktan 6te,
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bir hayat tarzina donligsmiisliigli gosteren sosyal bir vakiadir
denilirse, bu hi¢bir zaman yanlis olmaz.”(Ocak, 1999: 120)
Yunus Emre, tasavvuf ehli bir insan olarak dini tecriibeyi yogun
bir sekilde yasayan karizmatik sahsiyetlerden biridir. Tasavvuf
icsel(dini tecriibe) bir hadisedir. ”Kal” degil “hal” ilmidir. Bir
sufi bu yolda ¢ok degisik mistik tecriibeler yasar. Yasanilan
mistik tecriibeler ve edinilen dini tecriibeler Yunus Emre’yi
karizmatik bir sahsiyet olarak bize sunar.

“Gah eserim yeller gibi
Gah tozarum yollar gibi
Gah ¢osarum seller gibi
Gel gor beni ask neyledi.” (Tatc1, 1991b: 265 /404)

Bir siir, bir sufiye ait ise basit bir dil ile okunmamali ve
yorumlanmamalidir. Ciinkii bu tiir siirlerin ilk okuyusta
anlagilmayan ya da fark edilmeyen zengin ve deruni bir anlam
diinyasi oldugunu bize mutlaka diisindiirmelidir. Ciinkii Yunus
askin sarabini igmis, masukla tanismustir. Onu sadece onun gibi
diisiinenler, o yolda ayak siirenler anlar. “Asgk, insani dinsel
deneyime gotiiren ve onun yasamini disipline eden bir etken ve
insan1 soyut yiiceliklere ileten igsel bir dinamiktir. Bu sebeple
ask, ruhun bir heyecanidir. Bu heyecani ruhlarin hareketi
dogurur .”(Descartes, 1972, 62-64)

“Hayatin anlamu ii¢ harf, bes noktada
Ayin, sin, kaf yani agkta” (Mesnevi, 1995: 247)

Yunus’tan birkag yiizyil sonra yasamis olan Fuzuli de “ask™
benzer bir sekilde su dizelerle tanimlar:

“Her ne varsa alemde ask imis.
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Ilim ancak bir kiyl u kal(dedikodu) imis.”” (Akyiiz,
1990: 307/19)

“Yunus aski mecazi ve ilahi olmak iizere ikiye ayirir. Ona gore
ilahi agk ebedidir ve sonsuza kadar devam eder. Bu yiizden ilahi
askta fanilik yoktur. Mecazi ask ise gegicidir ve fanidir. Mecazi
askta kisi bir insana ya da bir esyaya asik olabilir. Ilahi ask, cefa
ile azalip nimetle cogalmaz. Ciinkii asik zaten dert ve ¢ilenin
dostu olmakla yiicelmistir.” (Oztiirk, 1989: 388-389) Yunus’ a
gbre mecazi ask insani ilahi agka gotiiriir. Mecazi askla, aski
bulan Gtesini arar ve ilahi aska ulagir. Gergek vuslat ve ask
ancak Yaradan’a olan asktir. Doyumsuz olan odur.

“Sufilere sohbet gerek, ahilere ahret gerek

Mecnunlara Leyla gerek, bana seni gerek seni.”
(Tatg1, 1991b: 254/381)

Yunus Emre bir halk adamu, bir dervistir. Dini tecriibeyi yogun
bir sekilde yasayan “Yunus Emre, Hakk’a agiktir. Bundan
dolay1 o, insanlar1 da Hakk’in tezahiirii olarak goriir ve bunu
gerekee gostererek insanlari sevmek durumunda olmak
gerektigini vurgular. Yunus’un aski Allah’in yarattig1 her seye
yoneliktir ve ¢ok giiclii bir duygudur. Ask, evrenin yaraticisina
doniiktiir ve dahasi yaraticisina yonelik oldugu kadar yaraticidir
da. Yunus, bizlerin ildhi olandan ayr1 olmadigimizi, yani
‘varligin birligini’ kabul eder. Tiim insanlar kutsal varliklardir,
¢linkii onlar1 Allah en gilizel sekilde yaratmistir ve onlarin
esitlikleri, nihai noktada, onlarin kutsal oluslarinda saklidir.
(Kog, 2003: 243-252)

“En’el Hak”(Ben Hakk 1m) meselesine gelince: “Bu tabir iddia
edildigi gibi ‘Ben Tanriyim’ anlamina mu geliyor? Yoksa dyle
mi yorumlaniyor?” Mehmed 1zzet(1891-1930) “islam’da
Ziihd” baslikli makalesinde miistesrik Horten’in kasten bu sozii
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“Ben Tanriyim” seklinde yorumladigi, buna Fransiz Lois
Massignon’un karsi ¢iktigi ve Massignon’un bunu “Je suis La
verite / Ben hakikatim.” anlamina geldigi seklindeki soziinii
nakl ediyor. Kanaatimizce de dogrusu budur. Ama bunu
tasavvuf ve Vahdet-i Viicut ile ilgili kitaplarda sdyle bir izahi
da vardir. Bir demiri atese atsak ve ateste demir erise ve demire
“Sen nesin?” diye sorulsa, demir “Ben atesim” demirligi aklina
gelmez, hakikati sdyler. Fakat soguyup eski haline gelse “Ben
demirim” der, yine hakikati soyler. Bu da gosteriyor ki ilahi agk
ile kendinden gecen kimse Allah ile birlesmiyor, kendi
kimligini ve benligini yine buluyor. (Bolay, 2010: 252)

“Yunus, tasavvufun hedefinin Kur'an ve siinnete uygun olmasi
ve seriat hiikkiimlerinin digina ¢ikmamas:  gerektigini
savunur.”(Koprili, 1991: 301) “Biyiik Tiirk mutasavvufi
Yunus Emre; Hz Peygamber’in hayatini, hadislerini ve fiili
stinnetleri bilen, O’nun yolunu istinatsiz benimseyen ve takip
eden bir kisilige sahiptir.” (Tat¢1, Divan, 1991: 350) Misal
olarak Yunus Emre dinimizin diregi namaz i¢in su sozleri sarf
etmistir.

“Namazim kilmayinca zinhar varmagil ise
Evinde esine bes vakt namaz égretgil
Ogiidiin tutmazisa yazugu(giinahi) yokdur bosa

Namaz kilmaz kisinin hep haram” (Tatgi, 1991b:
302/341)

Eserlerinde gecen ayet ve hadisler, Yunus Emre’nin
yasayisinda Kur'an ve siinnetin yer edindiginin bir ispat1 olsa
gerek. Misal,

Ayet:
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“Vel arda feresnaha velcibale eftaden.”(Yerleri ben
dosedim, daglar1 yeryiiziine baski yaptim) (Kur’an-1 Kerim,
Hicr, 15/19)

Yunus:

“Diiz dosedim bu yirleri, ¢oksii urdum bu
tagllari(daglari) ” (Tatg1, 1991b: 149/193)

Hadis:

“La tekilni ila nefsi”’( Beni bana koyma, birakma)
(Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1V, 42)

Yunus:

»

“Ne kim dersen de bana, koma beni benden yana.
(Tatg1, 1991b: 142/183)

“Ona gore tasavvufun gayesi; seriat, tarikat, marifet ve hakikat
makamlarindan gegerek irfana ulagms arif olmaktir. O, bir
beytinde tasavvuf ilminin nihai gayesinin insanin Allah't
tanimasi oldugunu séyler. Ona goére insanin Allah't tanimasi
onun miirgid-i kAmil olmasina baghdir. Bu ise insanin kendisini
bilmesiyle miimkiin olur.” (Tatg1 1997: 295)

Nitekim Yunus, bu hususta;
“jlim ilim bilmekdiir, ilim kendin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin yd nice okumakdur
Okumakdan ma’ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir

Ciin okudun bilmezsin hd bir kuri emekdiir.” (Tatg1,
1991b: 73/91)

“Kendi kendini bilmek ve kendi igindeki ilahi cevheri sezmek
irfandir. Ilim denilen sey, Yunus’a gore, ancak irfan ise
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degerlidir.” (Kog, 2003: 243) “Mutasavviflarin hareket noktasi
viicud-u mutlak yani Allah'tir. Yunus'a gore insanlarin biiytik
cogunlugu hakikatten ¢ok uzaktir. Yunus ise onu kendi i¢inde
bulur. Ama ona gore hakikate ulagmak, tabiat i¢cinde daglar1 ve
¢olleri agmaktan daha zordur.” (Tatg1 1997: 295) “Ona gore din,
insanlig1 mutluluga, barisa ve huzura kavusturan bir yasam
bi¢imidir. Onun inandig1 din, insanlhigin ihtiya¢ duydugu ilahi
hayat gorislidiir. Fakat O, sekilci dindarliga, gosteris i¢in
yapilan ibadetlere, dine korii koriine baglanan, sé6zde miisliiman
gecinen kimselerin dinine karsi ¢ikar. Zira Yunus, dinini sevgi
ve agk lzerine inga ederek biitiin insanlhiga kucak a¢may1
bilmistir. Dindar diye gecinen kimselerin vicdanli olmalar1
gerektigini ve onlarda sefkat, merhamet gibi duygularin
bulunmasi1 gerektigini savunur. Insanlari uyararak, onlara
maddi cikarlar pesinde kosmamay1 dgiitler.” (Oztelli, 1971:
107-108)

“Kimse dinine biz hilaf(yalan, uydurma) demeziz

Din tamam olicak dogar muhabbet(sevgi) " (Tatet,
1991b: 54/ 19)

Weber’e gore her karizmatik sahsiyetin ugraslar1 vardir. Bu
ugraslar aslinda 6devdir.Bu ugraslardan birisi “kurtulus” ve
digeri ise “miikkemmellik” bildirisini baskalarina iletmektir.”
(Weber, 1995: 357-359) Yunus Emre’nin kurtulus ¢agrisinin
icerigi hem bu diinya hem de 6liimden sonraki hayat i¢indir. Bu
diinyada sikintilarla nasil bas edilecegi, huzur ve refahin nasil
elde edilecegi konusunda sdylemlerde bulunurken ebedi hayatla
ilgili uyarillarda da bulunmaktadir. Yunus Emre, bulundugu
toplumun bireylerine rehberlik yapar, kurtulusun nasil olacagi
hakkinda 6giitler verir.
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4.10. Yunus Emre ve Sathiyesi

Karizmatik sahislar toplum iginde farkli sekillerde elestirilere
maruz kalmiglardir. Karizmatik kisiler toplum iginde
kendilerine taraftar bulduklar1 gibi, karsit taraftar kitlesi de
mevcut olabilir. Sosyal yapi i¢inde karizmatik kigiyle menfaat
catigmasi ve farkli goriis ve diisiinceler nedeniyle karsit bir kitle
olusabilir. Diger bir neden ise karsit olan kitle karizmatik olan
kisiyi anlayamamistir. Yunus Emre de bu sahsiyetlerden biridir
ve yazdigi sathiyeler nedeniyle zaman zaman elestirilere maruz
kalmugtir.

Yunus Emre’nin “13 beyitlik ‘¢iktim erik dalina’ ile baslayan
meshur siiri, bize hakikatin birgok kapilarini agiyor. Niyazi-i
Misri, Ismail Hakki Bursevi, Seyhzade Muslihuddin
Mehmed Efendi, Seyh Ali Nevrekanti gibi biiyiiklerimiz de bu
manzumeyi serh etmislerdir.

Bu muazzam siir;

a) Bir hakikat yolcusunun kendisi (nefsi) ile yaptig
muhasebeye,

b) Yolda olanlara tavsiye ve dgiitlere,

c) Insanlarin genelinin hakikat karsisindaki tutumlarina dair
ipuglaria yer veriyor. Yunus’un ahval-i diinya i¢inde Hakk’a
yonelisiyle ilgili sikint1 ve mesakkatlerini sembolik olarak ifade
ettigi bu sozlerin, ehil olmayanlar tarafindan anlasilmasi,
yorumlanmas1 miimkiin degildir.” (Engin, 1976: 1) Ismail
Ozmen tarafindan kaleme alinms “Alevi- Bektasi Siirleri
Antolojisi” kitabinda Niyazi Misri tarafindan Onerilen bir
yorumla birlikte verilmektedir.

“Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii
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Bostan(bahg¢ivan) isst kakiyip(kizmak) der ne yersin
kozumu(Tatg1, 1991b: 267/ 401)

Yorum: “Hakikati arayan seraiti bir erik gibi goriir, fakat igi
yenmez serttir. Onun i¢in tarikati dener. O da iiziime benzer,
liziim ¢ok faydalidir. Fakat onun da merkezinde taslar vardir.
Daha sonra hakikate yonelir, hakikat ceviz gibidir, sert ve
yasaklayici bir dis1 vardir ama igi ¢ok zengindir.” (Ozmen,
1998: 23)

“ Kerpi¢ koydum kazana poyraz(riizgar) ile kaynattim
Nedir deyip sorana bandim verdim éziinii ”’(Tatg1,
1991b: 267/ 402)

Yorum: “Tarikat1 sembolize eden bagin meyvesini arastiran ve
onu poyrazla kaynatmaya kalkisan kisi miirsitsiz mistik yasam
siirdiirmeye kalkisan kisiden daha aptal degildir.”(Ozmen,
1998: 24)

“Iplik verdim culhaya(dokumaci) sarip yumak
etmemis.

Becit becit(acele) ismarlar gelsin alsin bezini”(Tatg1,
1991b: 267/ 404)

Yorum: “Ne kadar ugrasirsa ugrassin, eksikli miirsid bir talibi
alip da dervis yapamaz.” (Ozmen, 1998: 24)

“Bir sercenin kanadin kirk kagniya yiiklettim

Cifti dahi cekmedi soyle kaldi kazini”(Tatg1, 1991b:
267/ 405)

Yorum: “Kagniyla seyahat seraitin Ogrettigi digsal din
bilgisidir. Kanatlarla ugmak ise tarikatin deneyimi ve igerik
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bilgisidir. Seriatin tiim giicii tarikatta ilerlemeyi saglayamaz.”
(Ozmen, 1998: 24)
“Bir sinek bir kartali salladi vurdu yere

Yalan degil gercektir ben de gordiim tozunu”(Tatc,
1991b: 267/ 406)

Yorum: “Disaridan fakir ve varliksiz goriinen miitevazi
dervisin tartisma ve etkinlikte taninmis diinyevi kisiye {stlin
geldigi gibidir.”(Ozmen, 1998: 24)

Edebiyat tarihimizin en iinlii sathiyesi Yunus Emre’ye aittir.
Dokuz beyitten olusur. Bu siir hakkinda ¢ok konusulmustur.
Cok sey yazilmistir. Kimileri évmiis kimileri elestirmistir.
Birgok edebiyat¢1 tarafindan defalarca farkli sekillerde
yorumlanmistir. Abdurrahman Giizel, “sathiyeyi ‘Allah’la
tekelliifsiiz, sakali bir eda ile konusur gibi yazilan manzumelere
verilen ad’ bigiminde tanimlar. Sathiyeleri herkesin degil ancak
erbabiin anlayabilecegi remizler izah edilir, bunlar kalbi ve
hissi sozlerdir. Alay c¢iktig1 siirleri sathiye olarak
degerlendirmek dogru degildir, zira bdyle siirler ozellikle
Bektasi sairlerde goriilmektedir. Gergek sathiyelerde bir sekr
(ilahi sarhosluk) héalinin yaninda vahdet-i viicut sirrinin
digiimlendigi goriiliir.” (Giizel, 1989: 324)

“Tasavvufculara gore sathiyye, distan (z&hiren) ve ortalama
(seriatla ilgili) bilgilerle bakildigi zaman seriate aykir1 imis gibi
goziiken, fakat tasavvufi anlamda bir hakikati ifade eden s6z ve
deyislerdir. Sathiye adi verilen biitlin bu elfaz-1 kiifri
tasavvufcular hig¢ elestirmez, savunur ve sahip ¢ikarlar. Te'vil
etmeye caligirlar: Bunlar vecd halinde, bir nevi sarhosluk
aninda sdylenen sozlerdir. Bu sozleri sdyleyenler Allah'a o
kadar yakin olmusglar ki, bu samimiyetle senli-benli konugmaya
baslamiglar.” (Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ans, 1986: 108)
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Yunus Emre bu sathiyesinin anlasilmayacagini diisiinerek,
kendisini anlamay1p da yanlis yorum ve tabirlerle elestirenlere
ayn1 sathiyenin son beytinde cevap vermistir. “Gormek” ile
“Bakmak” nasil farkli eylemler ise “Goriinen” ile “Anlatilmak
istenen” farkli olabilir.

“Yunus bir soz soylemis hicbir sdze benzemez
Erenler meclisinde biiriir mana yiiziinii” (Tatc1,
1991b: 267/ 407)

411.Yunus Emre’nin Islam Diinyas’na ve Bat’ya
Etkileri

Weber’e gore, “Otorite tipinde kisiyi lider yapan karizmatik
gerekcelerdir. Bu gerekgeler, kisinin ayirici kutsal durumuna,
kahramanligina, 6rneklik eden 6zelligine ya da onun tarafindan
aciklanan emirlerin kutsalligina dayanabilir. Karizmatik
otoritenin gecerliligi icin belirleyici olan, otoriteye baglh
olanlarin onu Oyle tanimalaridir. Gergekte liderin Oyle olup
olmamas1 6nemli degildir. Ancak halkin beklentilerine cevap
veremiyorsa, karizmasi da otoritesi de zamanla ortadan
kalkacaktir.” (Weber, 1995: 354) Karizmatik sahsiyetler
kendilerini belirli bir grup i¢inde sinirlandirmadiklar takdirde
tnleri yayilir. Diinyaca tanmmmus kisiler arasinda anilan
sahsiyetler olurlar. Yasam tarzlar1 ve sozleri aragtirma ve
inceleme konusu olur. Yunus Emre’nin, daha kendi zamaninda
beklenmedik bir sekilde yaygin bir etki gérmeye basladigini
kendisinden 6greniyoruz.

“Yayddi Yunus adi suctur kamu(toplum) taan(itaat
etme)

Calab’um(Allah) inayeti sucun gecire meger”
(Golpmarli, 1961:294)
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Yorum: “Yilnus’un adi yayildi ama biitiin ibadetleri, taatleri
hep suctur, kusurdur. Meger Allah’imin yardim1 Yi{nus’un
sucunu bagislaya.”(Ates, 2014: 84)

Yine Yunus bu etkinin, diinya durduk¢a ve zaman ilerledikce
daha biiyiik hizla devam edecegini 6ngérmiis ve bunu soyle dile
getirmistir:

“Yunus seniin soziin mani’diir bilenlere

Sdyleyenler soziinii devri zaman icinde” (Tatc1, 1991b:
210/ 302)

Oncelikle Bugiinkii Balkanlar’da ve Tiirk ve Miisliimanlar
arasindaki Yunus’u ve daha sonra Yunus’un Bati’ya gecini
Ozetleyelim: Yunus’un ilahileri bugiin Bulgaristan, Yunanistan,
Yugoslavya ve Arnavutluk gibi Balkan tilkelerinde sadece Tiirk
olan Miislimanlar arasinda degil, Tiirkce bilen ve bilmeyen
Miisliiman diger unsurlar, 6zellikle Arnavutlar arasinda hala
dini térenlerde, acik ve gizli yapilan tarikat ayinlerde ve
ritliellerde okunmaktadir. Biz 1989 ve 1990 yili yaz aylarinda
Yugoslavya’da, “Balkanlarda Yasayan Tasavvuf’ adiyla
yaptigimiz arastirma esnasinda ozellikle Bektasiler, Halvetiler,
ve Naksibendiler arasinda, Yunus ilahilerinin zikirlerde ezbere
okundugunu gordiik. Mesela Ohri’deki iki Halveti seyhi, ikisi
de Tiirkce bilmedigi halde, Yunus ‘un ilahilerinden bazi
pargalar1 ezbere okuyabiliyorlardi. Saray-Bosna ve civarinda
gordiigim Bosnak Naksilerinden Tiirkge bilen ve bilmeyen
bazilar1 Yunus Emre ve Niyazi Misri’den bazi ilahileri ezbere
biliyorlardi. Kisaca Balkan Miisliimanlar1 arasinda Yunus, diin
oldugu gibi bugiin de yagsamaya devam etmektedir. (Bayraktar,
1994: 15) Simdi de Yunus’un Bati’ya gecisini Ozetlemeye
calisalim.
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Yunus Emre; karizmatik bir sahsiyet oldugundan Bati diinyasi
basta olmak iizere bir¢ok arastirmaci, tarih¢i ve edebiyatci icin
arastirma ve inceleme konusu olmustur. Ik ¢alisma 1408
yilinda Osmanli Tiirklerine esir diisen ve Anadolu’da 20 yil
kadar kalmis olan “George” adli bir Macar genci tarafindan
yazilan “Tractatus” adli eserde, Yunus mahlasiyla iki ilahi
kaydedilmistir. Bu iki ilahi, tamamen Yunus tarzindadir.
Georg’un eserini ve i¢indeki iki ilahiyi ilk defa Alman Tiirkolog
Foy tanitmistir. Foy’un makalesinden, zamaninda haberdar olan
Kopriili, ilahileri tenkitli olarak nesretmis ve degerlendirmistir.
(Tatc1, 1990: 15)

Baska bir eserde ise “George Miihlbacher” adl1 bir Macar asilli
gencin uzun siire Anadolu topraklarinda kaldigi, Miisliiman
oldugu ve Yunus Emre’ye ait ilahileri duydugu, 6grendigi
belirtilmistir. “Biiyiik iin sahibi Avusturyali tarih¢i Hammer de
Yunus Emre’ye ait ilahilere ve siirlere yer vermis ve daha
sonrasinda da “Yunus Emre” ismi Bati diinyasinda
yayginlagsmustir.” (Evliyalar Ans., 1993: 212)

Rus miisteriki P.Melioransky adindaki bir yazar, Petersburg’da
Rusga olarak yazdigi tefsirlerinde Yunus i¢in bizlere bugiin bile
151k tutan hususlara deginmistir. Yine sarkiyatgr ilim
adamlarindan E.J.Gibb’in (A.History Of Ottoman, Poetri
C.l.London-1900) eserinde Yunus hakkinda ¢ok genis inceleme
yazilari, Karl Foy’un, Jmordman’nin, Brackelman’nin,
Houtsa’nin eserlerinde yine Yunus umuza ait genis bilgilere yer
verildigini &greniyoruz. Yine J. Kingsley birge tarafindan
Ingilizce olarak yayimlanan (Yunus Emre, Turkey’s Great Poet
of people ) adli eserinde Yunus destanindan, hakkindaki
rivayetlerden bahsetmis, o zamana kadar olan Yunus hakkinda
fikirlerin Ozetini vermistir. Aymi yazarin 1937 tarihinde
Londra’da yayimladig1 bir bagka degerli eserinde de Yunus
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hakkinda daha dogru ve daha yeni bilgiler vardir. Paris’te 1946
yilinda L’arche dergisinde (Quatre Poeme) ismiyle Yves
Reginer tarafindan Yunus’un siirlerinden terciimeler vardir.
Yine ayni yazar tarafindan 1946 yili Nisan ay1 “Edition The
Paris”de kisa da olsa ¢ok ozli bilgilere deginmistir. Yine
Paris’te 1955 yilinda Solange Lemitre, (textes mistique d’orient
et d’occient) adli yapitinda Yunus’a yer vermis bircok
siirlerinin terciimesini yapmis ve yayimlamistir. (Bolel, 1983:
130-132) Yabancilarin Yunus Emre hakkindaki goriisleri
sOyledir.

“Prof Dr. Kissling

Tirk Edebiyat tarihinde Yunus Emre’nin en kayda
deger sair olduguna deginen yazar gerek kullandig dil, gerekse
hitap ettigi cevreler ve tuttugu yol bakimindan Yunus Emre’nin
Divan’1 kayda deger bir anlayisa gotiirtir.

Paris  Universitesi, (institut d’etudes T urques)
Miidiirii ,Prof.Dr.Lois Bazin

13. yiizyil Anadolu’daki durumunu, Selguklular
Devletini, Mogollarin istila savaglarmi, i¢ savaglari,
eskiyaliklari, Arap ve Fars kiiltliriiniin merkezlerini birer harabe
halini aldiktan sonra Tiirk milletinin tabiatinda goniil
enerjisinin yeniden dirildigine sahit oluyoruz, bu aci giinler
icinde ne yapmak gerektigini belirgin bir bicimde duyanlardan
biri de Yunus Emre olmustur.

Prof.Dr.Levis

Yunus i¢in bakimiz ne diyor: Yunus’un insanlik
anlayisindan uzun boylu séz etmeye ihtiyag olmasi gerekir,
¢linkii onun temel goriisleri hepimizce bilinmektedir. Yunus’un
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insani yanini en iyi belirten divaninda diinyanin tiim giizellikleri
Oviilmiistiir.

Roma Universitesi, Tiirkoloji  Kiirsiisii, Prof.
Dr.Annemarie Schimmel

Halkin kalbine erigsmek, ask, giiven, 6zlem ve baglilik
konularinda, yasadiklarini, disiindiiklerini tiim insanlara
duyurmak amacinda olan mistik sairler arasinda Yunus
oviilmeye layiktir.

Prof.Dr. Fietze Andreas

Biiyiik sairin musralarin1 okumaktan biiylik bir zevk
duyarim, diye yazisina baglayan bu tnlii yazar da, Yunus
Emre’yi daha genis bir sekilde anlatma azminde oldugunu
belirtirken, Yunusun etkisi altina girmek tehlikesiyle karsi karsi
kaldigin1 da agiktan belirtmekten geri kalmamustir.

Prof. Dr. Irene Melikof

Yunus Emre’nin siirleriyle O’nu taklit edenleri
karsilastiran ve bu konuya uzunca yer veren yazar Yunus’un
ilahilerine de deginir. Ornekler verir, Tiirk biiyiikleri ve Tiirk
Edebiyati i¢in ¢ok genis bilgilere sahip oldugu yazilarindan
kolayca anlagilan yazar, sdzlerine sdyle devam etmektedir: Su
apacik sOylenebilir ki, Yunus Emre’nin ilerideki yiizyillarda
Bektasi sairlerine esin vermis ve orneklik etmis siirleri, kisiligi,
giinlimiizde hala pek iyi bilinmeyen ve gerek halk gelenegi,
gerek efsanelerle biitiin biitiin degismis bir ermisi yaratan bu
manevi ortamin incelenmesi i¢in bagl basina bir bilgi kaynagi
olmalidir.”(Bolel, 1983: 132-134)

Yukarida verilmis Dbilgilerin ve kigilerin = goriislerine
baktigimizda: Yunus basta Islam diinyasi olmak iizere genis bir
cografyada ismi anilmus, sdylemleri yer edinmis ve tasavvufi
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(mistik) yasam tarziyla karizmatik bir sahsiyet oldugu tasdik
edilmistir, denilebilir..
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V. BOLUM

YUNUS EMRE SIiiRLERINDE BiREY VE TOPLUM
ANLAYISI

5.1.Birey Ve Toplum iliskisi

Tezimizin teorik kisminda “toplum” kavrami hakkinda bilgiler
verilmisti. Bu nedenle “toplum” kavramindan ziyade “Birey”
ve “Birey ve Toplum Iliskisi” kapsaminda bazi diisiinceleri
ifade edelim. “Birey” sézciigii Tiirk Dil Kurumu sézliiglinde:

1. “Toplumlar olusturan ve diisiinsel, duygusal, iradeyle ilgili
nitelikleri toplum iginde belirlenen insanlarin her biri, fert.”
(TDK, 1999: 1.c./308)

2. “Insan topluluklarini olusturan, insanlarin benzer yanlarini
kendinden tasimakla birlikte, kendine 6zgii ayirici 6zellikleri de
bulunan tek can, fert.” (TDK, 1998: 1.c./308) anlamlarina
gelmektedir.

Sadece bilimsel bir bilgi olmaktan ziyade “Birey” kavramu ile
ilgili herkesge bilinen bir gercek vardir ki “Birey, toplumun bir
parcasidir.” ya da diger bir ifade ile “Toplum, bireylerden
olusmaktadir.” Insan bir toplum i¢inde yasadig1 icin sosyal bir
varliktir. Toplum hayatindan uzakta, tek basina yasayan
insanlar1 konu edinen romanlar vardi ve bu romanlar bir
zamanlar cok ilgi gérmiislerdi. Ornek olarak Islam filozofu Ibn-
i Tufeyl (1106-1186) Hayy b. Yakzan adli felsefi eserinde,
benzer sekilde Daniel Dafoe (1660-1731) Robinson Crusoe adli
romaninda; kendilerini toplumdan soyutlayan tabiatla bas basa
kalan, yalmzligi yasayan bireylerin hayatlarin1 ve zihinsel
gelisimlerini ele alir. (Giinay, 1998: 13)
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Ibn-i Bacce “birey” ve “toplum” iliskisi agisindan soyle bir
ifadeye sahiplik yapar: “Birey toplumdan miimkiin oldugu
kadar uzak durmali, ka¢inilmaz haller disinda toplumla temas
kurmamalidir.” (Aydinh, 1997: 278) Ibn-i Bacce gibi
“bireysellik” anlayisin1 az da olsa birkag kisinin savundugunu
gormek miimkiindiir. “Birey” ve “Toplum” iligkisi agisindan en
cok ragbet goérmiis olan diisiince sudur: Birey ve toplumun bir
biitiin oldugu ve insanin sosyal olarak yasamasi gerekliligi
fikridir. Bu konuda Aristo, insanin toplumsal niteligini “zoon
politikon ”(sosyal varlik) tabiri ile ifade ederken; Islam bilgini
Ibn-i Haldun ise “Toplum hayati insanlar i¢gin tabii ve zaruridir
(zorunlu ihtiyag).” (Ibn-i Haldun, 1859: 71) demektedir.

Canli tiirler arasinda “muhtaclik” s6z konusudur. “Her insan da
fitraten baska bir insana muhtactir.” (Ibn-i Miskeveyh, 1983:
34) Aslinda kendisi disinda baskasina muhta¢ olmak demek,
topluma muhta¢ olmak demektir. Fransiz Aydinlanmasi’nin
toplumsal filozofu J.J. Rousseau “Toplumsal s6zlesme”(social
contract) de “Her fert toplum iradesinin iistiin yonetimi altinda
kisiligini ve gliciinii birlestirerek biitliniin boliinmez bir parcasi
haline gelir.” Seklinde belirtir. (Rousseu, 1967: 125)
Rousseau’ya gore bireylerin bir araya gelmesi “birlegsme”
sonucunda, herkesin sahip oldugu 6zel benliginin topluluk
icinde erimesiyle kolektif bir benlik (toplumsal benlik) diye
nitelendirebilecegimiz bir ortak gii¢ ortaya ¢ikar.

Yunus Emre’nin sozlerinden yola ¢ikarak yasadigi zamanda
“Yunus Emre, bireyi ve toplumu nasil algilamis, neler
sOylemis?” bu soruya cevap olabilecek bir aragtirma yaparak
alt bagliklar niteliginde yazmanin, bilginin diizenli sunumu
acisindan 6nem arz ettigini ifade etmek gerekir.
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5 2.Yunus’a Gore “Insan” Kavram

“Insan nedir?” sorusu bagimsiz bir felsefe disiplininin, felsefi
antropolojinin k&k sorunudur. Aristoteles icin “Insan dncelikle
akla (logos) sahip bir varliktir. Logos’un tasiyicisi da ‘insan
ruhu’dur.” (Aristoteles, 1996: 291) Insan olan ruhun bir yan
akildan(logos) yoksun bir yan1 da akil sahibidir (logosu olan).
Akilla higbir bagi olmayan yanin “beslenme ve biiyiime”dir ve
sadece insana dzgii degil bitki ve hayvanlarda da vardir. Insanin
tasiyicist  oldugu, insana kendine oOzgii bir varlik olma
karakterini kazandiran “ruh” ve ‘“us”(nous)tur.”Aristo’nun
“Metafizik” adl1 eserinde insana ait ii¢ temel faaliyet bulunur.
Bunlardan Dbirincisi  “bilme”(teoritike), ikincisi “eylemde
bulunma”(pratike)  ve  lglinciisi  “yaratma”(poetike)
etkinligidir. (Aristoteles, 1996: 291-293)

Augustinus’a gore ise bir var olan olarak insanin konumu, diger
var olanlara gore dzel bir konuma sahiptir. O’na gére “Insan bir
yaniyla bedensel, bir yaniyla ruhsal bir varliktir. Bedensel
yonilyle insan nesneler diinyasina aittir ve diger canlilardan
higbir farki yoktur. ...kendi kendime... ‘Ya sen, sen kimsin?’
diye sordum. ‘Ben bir insanim.” diye yanitladim kendi kendime.
Insan olarak, bir viicut ve ruhtan olusmusum; bir tanesi bu
diinyaya ait, otekisi icimde...” (Augustines, 2007: 223) Insan
canli bir varliktir, Kalitimsal olarak dogustan birtakim davranig
sekillerine sahiptirler. O kendisini bir anda iginde buldugu
toplumun kurallar1 kargisinda hayatta kalmak ve uyum
saglayabilmek i¢in kendisine gereken davramis sekillerini
O0grenmeye muhtagtir. Bununla beraber insanoglu bu 6grenme
yetenegi ile diger hayvanlarin tizerine ¢ikar. (Arslantiirk, 2011:
178)

Kur’an-1 Kerim’de ise insan soyle tanmimlanmaktadir: “Ve
andolsun ki; Ademoglunu kerem sahibi (serefli) kildik. Onlari
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karada ve denizde tasidik. Ve onlar1t helal seylerden
riziklandirdik. Ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan fazilet
(agisindan) istiin kildik.” (Kur’an-1 Kerim, 17/70) Elbette
insanin eksikligini, yetersizligini, nankdrliiglint,
isyankarligini, zayifligimi vs. vurgulayan ayetler de vardir.
“Insan zayif yaratilmistir.” (Kur’an-1 Kerim, 4/28) “Dogrusu
insan hirslh ve huysuz yaratilmistir.” (Kur’an-1 Kerim, 79/19)
Yukarida siralanan goriislere bakildiginda “insan” sahip oldugu
ozellikler bakimindan diger canlilardan farkli oOzelliklere
sahiptir. Insanlara atfedilen o6zelliklerden bazilar1 kesinlik
kazanmig; ancak eksik olan, ¢6ziimlenememis ya da
tanimlanamamis bazi 6zelliklerinin de bilinmedigi bir gergektir.
Insanin sahip oldugu o6zellikler her toplumda, her ¢agda dile
getirilmis bir konu olup, bilimin ve sosyolojinin ¢aligmalarinin
siirekliligi sonucunda giincelligini koruyan konular arasinda
olmaya devam edecektir.Yunus Emre ise canli ve cansiz yani
yaratilan her seye deger verdigi gibi insan1 da Allah’in yarattig1
en degerli varlik olarak degerlendirir. Insan yaratilanlar
arasinda en degerli varliktir, yani esrefu’l mahlukattir.

“Bu insanin sifatina ciimle alem hayranimig.” (Tatci,
1991b: 108/125)

Yine Yunus’a gore “insan” Allah’in yarattigi en giizel varlik
olarak bir kudretin gostergesidir. Bedeni degil, bedendeki canin
sebebi kimdir, diye sormak gerekir, der.

“Bilenlere sormak gerek bu tendeki cin neyimis

Cin hod(kendi) Hak'un kudretidiir
tamardagi(damardaki) kan neyimis.” (Tatc1, 1991b: 106/120)

Sadece insanlarin degil, Allah’in yarattig1 canli ya da cansiz ne
var ise degerlidir. Ciinkii yaratan Allah’tir. Yaratilan
Yaradan’in birer yansimasidir. Yunus Emre “Ne giizel degil,
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Allah ne giizel yaratmis.” mantigina birtinmistiir. Misal, ¢ok
kiigiik bir bedene sahip karincaya deger vermis ve bunu da su
sekilde dile getirmistir:

“Beniim bir karincaya va’llah isnadum(nispet, ilgi)
vardwr” (Tatc1, 1991b: 71:/51)

5.3. Yunus’a Gore Bireysel Farkhihiklar Ve Gruplasmalar

Toplum, farkli 6zelliklere, yeteneklere ve kisiliklere sahip
fertlerden olusur. Farkli yas, cinsiyet, 0grenme hizi, kabiliyet
ve Ozelliklere sahip bireylerden olusan toplum, zengin ve gesitli
bir hayati biinyesinde barindirir. Bireysel farkliliklar bir
toplumda olumlu sonuglar sagladigi gibi olumsuz sonuglar da
dogurabilir. Bireysel farkliliklar, Insanlarm birbirlerinden
yararlanmalarina, sosyal dayanismaya ve sosyal rollerin
olugmasina katki saglarken; diger yandan fikir ayriliklarin,
radikal gruplarin olugmasina, toplumun diizen ve yapisini
zedeleyecek sonuglara da zemin hazirlayabilir. (Kula, 2004: 19)
Bu cerceveden bakildiginda Yunus, yeryliziinde binbir tiirli
insanin var olduguna deginmis ve yasadig siire zarfinda farkli
kisilikteki insanlarla karsilastigini ve buna taniklik ettigini dile
getirmistir.

“Yiiz bin diirlii adem geldi, getiriip gideren benem.”
(Tatg1, 1991b: 150/195)

Insanlar farkl 6zelliklerde ve farkli kisiliklerde yaratilmustir.
Bazi o0zellikler dogustan bazilar1 sonradan kazanilmustir.
Ornegin, Kula’ ya goére “Ulkemizde yaklasik olarak 2004
verilerine gore 8,5 milyon civarinda bulunan engellilerin
bireysel farkliliklar1 bazen dogustan gelen 6zelliklerle ve bazen
de hastalik, savas, kaza ve g¢evresel imkansizliklar gibi
nedenlerle daha sonra ortaya ¢ikar.” (Kula, 2004: 19) Insanin
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fitratinda bireysel farkliliklarin mevcut oldugunu, Yaratici’nin
da bunu arz ettigi, Yunus Emre’nin siirlerinde mevcuttur.

“Kimin kafir edip kimin miiselman

Onu kimse etmez illa ol yeter

Kimine dert verir asla inletmez.

Kiminin diinyada derdini bol eyler.

Kimi baydir(zengin) kimi yoksul deme kim

Eger baydir eger yoksul ol eyler.” (Tatci, 1991b:
94/95)

“Kimine aba vermez kim giye

Kiminin atnina atlas(ipek) cul eyler.” (Tatg1, 1991b:
94/95)

“Kimini diinyada hayvan yaratir.

Kimini kendine muhlis kul eyler.” (Tatgi, 1991b:
94/95)

“Kimin elin alir arsa ctkarir.

Kimini yere calar kara kiil eyler.” (Tatci, 1991b:
94/95)

Farkli 6zelliklere sahip bireyler; kendileri gibi diisiinen, yaptigi
eylemlere benzer eylemlerde bulunan, dogal ya da dini bir bag
ile gruplar meydana getirirler. Toplumbilim c¢alismalarina
baktigimizda gruplarin olusumunun ve mabhiyetlerinin farkli
farkli olduklarin1 ve bundan dolay1 ¢esitli gruplarin ortaya
ciktigin1 goriirliiz. Grup hayati insanlarin bir arada olmalariyla
varligin1 gosterir. Grup s6z konusu ise iiyeler arasinda ortak
amaglar ya da hedefler vardir. Hedefler ya da amaglar dini,
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ekonomik, ticari, kiiltiirel, siyasi vb. icerikli olabilirler. Omegin
dini gruplarda din 6gesi , ibadetler, ritiieller, mesajlar, metafizik
ve mistik kavramlar on plandadir. Dinin en O&nemli
fonksiyonlarindan birisi birlik ve biitiinlesmeyi saglamaktir;
ama bazen beklenenden ziyade ayrigmalar gormek de
miimkiindiir. {lk ayrismalar dini metinlerin yorumlanmasindan
kaynaklanirken daha sonra sosyo-Kkiiltiirel, ekonomik ve politik
nedenler de g6z ard1 edilemez olmustur. Dini gruplar toplumsal
sorunlarin ¢6ziimiinde olumlu ya da olumsuz islevlere sahip
olabilmektedir.(Sinanoglu, 2014, 33-39)

Her insan, dogrudan ya da dolayli olarak bir gruba ait olsa da
diinya, her insan igin aslinda farkli bir diinyadir. insanlar
kendilerine bigilen Omiir siirecini tiiketirken baglandiklar
eylem, nesne ya da varliklar olabilir. Kimi zaman baglandiklari
ya mal-miilktiir, ya sevgilidir, ya evlattir, ya da Yiice Yaradan’a
olan bagliliktir. Yiice Yaradan’a olan baglilik ile diinyevi
bagliliklar arasinda tezatliklar yasanabilir.

“Kimi ‘avret oglan’(kiz oglan) sever kimi miilk-
hdnuman(ev, bark) sever.

Kim ser-mdye diikkdn sever bu diinye hdlden
hdlediir.” (Tatg1, 1991b: 76/59)

Yunus Emre’nin yasadifi c¢ag tasavvuf ehli dervislerin,
erenlerin ve evliyalarin yasadigi bir cagdi. Tasavvuf ehli
insanlar sahip olduklari kisisel 6zelliklerle ve yasam tarzlariyla
ayirt edici 6zelliklerini ortaya koyan bireyler olmuslardir. Yasar
Nuri Oztiirk’e gore Tasavvuf ehli bireylerin ozellikleri
sunlardir:

1.irsat edenlerdir.
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2.Hz. Peygamber(s.a.v)’den sonra gelen, O’nun ruhi ve
mistik 6zelliklerini iistlenebilecek hakiki varislerdir.

3.Insan yiireginde ve ruhunda gizli olan kutsal(ilahi)
sirlar1 kesfedip ortaya ¢ikaranlardir.

4.Insana 6lmeden &nce insana dlmenin ne oldugunu ve
oliimiin nasil gergeklesecegini dgretenlerdir. (Oztiirk, 1979: 22)

Tasavvuf tarihindeki mutasavviflarin hemen hemen hepsi ask
ehlidir. Sahip oldugu ask kisiyi halden hallere sokmaktadir ve
farkli ozellikler kazandirmaktadir. Kimini deli eder, kimini
evliya; kimini aglatir, kimini giildiiriir.

“Bu 1skin diirlii diirlii hali cokdur.

Kimi giryani(aglayan) Kimi handan(giilen) u agkdur.”
(Tatg1, 1991b: 92/90)

Yunus Emre’nin siirlerinde insan betimlemelerine yer verilmis
ve insan bircok yonii ele alinmistir, hem olumlu hem de
olumsuz yonleri bir arada barindirmistir. Clink{i insan fitrati
geregi her iki yone de egilimlidir. Arifler, dervisler, alimler,
erenler, asiklar, sadiklar, evliyalar, yarenler, miiridler ve agiklar
gibi tasavvufi anlamda Allah’a goniilden yakin olan sahsiyetleri
miispet olarak  degerlendirilen insan tipleri  olarak
degerlendirmistir. Yunus Emre kendisi igin birgok sifat
kullanmustir. Kendisi i¢in en sik “dervis” , “asik” ve “miskin”
sifatlarini kullanmustir.

5.3.1. Dervis:
“Hakki bulmak isteyenler eylesin nefsini dervig

Calap bize miirsid virmis dervis olabilsen dervis.”
(Tatg1, 1991b: 108/123)
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Yunus Emre sdylemlerinde “dervis” sozciigiinii pek ¢cok yerde
srarla kullanmig ve Omiir sermayesini de bir dervis olarak
tiikketmistir.

Dervis, TDK sozliigiinde:

“1.Bir tarikata girmis, onun kurallarina ve torelerine
bagli kimse.

2. Algak goniillii ve her seyi hos goren kimse.

2.Yoksullugu, c¢ilekesligi  benimsemis kimse.”
anlamlarina gelmektedir.(TDK, 1998, c.1./567)

Farsca’da “yok” ve “yoksul” kisi anlamina gelen “dervis”
sOzcligl terim olarak bir tarikata intisap eden kisiye denir.
(Golpinarli, 1972: 17) 12. ve 13. yiizyillardan baslayarak
Anadolu’da Tiirk yerlesmelerine genis Ol¢iide onderlik eden
seyh ve dervislerdir. Farkli sosyo —ekonomik ve kiiltiirel
cevrelerden gelen bu insanlarin rolii, bugiine kadar sosyal tarih
acisindan pek ele alinmamus, tagidiklari diinya goriisii, din
anlayis ve yorumlari, halk iizerindeki tesir ve niifuzlar1 ve
toplumsal meselelere egilim anlayiglar1 heniiz yeterince
arastirilmamistir.  Anadolu’da Tiirk yerlesmelerine paralel
olarak sayilar1 ve etkileri giderek artan seyhler ve dervisler,
Anadolu Selguklari, Beylikler ve Osmanli devrinde gerek
merkezi gerekse tasra yonetiminde rol alan cevrelerle siki bir
iligki i¢ine girdiler. Seyhler ve dervisler, bazen ydnetimin
arkasina aldig1 gii¢ oldular. Genis tabanli tesir ve niifus sahasi
g0z Oniine alindiginda seyhlerin ve dervislerin kendilerine bagh
cevreler icinde ne kadar mutlak ve tartigilmaz bir otoriteye sahip
bulunduklari, iistelik bunun vakif gelirlerine dayanan hatir
sayili bir ekonomik giicle desteklendigi de bilinmektedir.
(Ocak, 1999: 120) Yunus’ a gore, bir dervisin {i¢ hal ile
hallenmesi gerekir: sidk, tevbe ve zikir.
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“Yunus oziin yalvarursan sidkula yola giriirsen

El alup tovbe kilursan mahrum kalmayasin gibi”

(Tatg1, 1991b: 271/414)
“Her kime kim dervislik bagislana

Kalbi gide pdk ola giimiiglene” (Tatgi, 1991b:
221/324)

Dervis olmak icin agk sarttir. Diinyadan soyutlanip yokluga
diismek;  usanmadan  aramak, asik olan  kisinin
ozelliklerindendir.

“Nideyim gonliimii asktan usanmazg
Varir aska diiser, hic bana tinmaz
Astk bir kisidir, bu diinyada malin

Astk olan kisi asktan usanmaz” (Tatgi, 1991b:
103/113)

Derviglik yolu ask yoludur. Ask yolunda yol alirken “Hakk’1
arama, ararken de anlatmaktir. Karsiliksiz sevmektir.
Fedakarlik etmektir. Incinsen bile incitmemektir. Yunus Emre,
bu ozellikleri tagimayan kisilerin dervis olamayacagin ifade
etmistir.

“Dogene elsiz gerek

Sogene dilsiz gerek

Dervis goniilsiiz gerek

Sen dervis olamazsin.” (Tatg1, 1991b: 102/111)

Yunus Emre’ye gore sadece tag ve hirka ile dervis olunmaz.
Derviglik, goniil isidir. Hirka, askin ve manevi mertebelerin
remzidir. Onu giyen kinden ve kibirden soyutlanmalidir. Yoksa
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is gosteriste kalir. Tasavvufa gore dervislik bir makamdir ve
kazanilmas1 da kolay degildir. Dervislik, aslinda kisinin
dogustan degil, sonradan kazandig bir statiidiir de diyebiliriz.
Dervislik sonucu elde edilmis statiiniin degerini toplum belirler
ve bu deger toplumdan topluma degisebilir.

“Dervisliik dedikleri hirkayila tag degiil,

Gonliin dervig eyleyen hirkaya muhtag degiil.” (Tatg1,
1991b: 130/162)

Dervis olan kigi mal ya da miilk pesinde kosmaz. “Bir lokma,
bir hirka” misali yasar. Yunus Emre’ye gore dervis olmanin
sartlarindan biri de miskin olabilmektir.

“Dervis olan kisileriin miskinlikdiir ser-mdyesi

Miskinlikden ozge bize mal u miilk i sdr(yer)
gerekmez.” (Tatg1, 1991b: 102/111)

5.3.2. Miskin

Yunus Emre’nin kendisi i¢in kullandigi sifatlardan biri de
“miskin”dir. “Adimuz miskindiir bizim.” (Tatc1, Divan, 1991:
226/333) Miskin, sozciigi TDK sozliiglinde; fakir, bi-care,
beceriksiz, aciz, zavalli. vb. (TDK, 1998: 2/1570) anlamlarda
kullanilirken; tasavvufta bu terim fenafillah ehlinin sifati
olmaktadir.

“Zira miskin olanlari arzulayan Calap(Allah) durur.”
(Tatg1, 1991b: 399/2)

“Kimde miskinlik varsa Hak didarin(sevgilinin yiizii)
ol goriser.” (Tatg1, 1991b: 78/63)
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Yunus Emre’nin eserlerinde olumsuz insan tipleri olarak da
bagta “gafiller” ve “cahiller” olmak {izere aski bilmeyenler,
diinyaya baglananlar, goniil yikanlar, yalancilar, miinkirler,
bedbahtlar ve zavallilar gibi islama ve genel ahlak kurallarina
riayet etmeyen tipler karsimiza ¢ikar. (Sanli, 2009: 956) Yunus
Emre’yi yasaminda en ¢ok rahatsiz eden gafil insanlarin
varligidir. Gafil, sozliikte “Cevresindeki gercekleri gérmeyen,
sezmeyen, bilgisiz, dalgm kimse” (TDK, 1998: 1/808)
demektir. Tasavvufa gore ise “Tevhid sirrin1 bilmeyen, nefsine
kul olarak Omriinii heba eden ve diinyaya aldanan kisi”
anlaminda kullanilir.(Tat¢1, Divan, 1990: 403)

“Miskin Yiinus a¢ goziini

Uyar gafletten oziini

Ta bilesin kendoziini

Tanla seher vaktinde tur.” (Tat¢1, 1991b: 90/88)

“Hep gaflet ile gafil, gafleti n’ider akil.” (Tatg1, 1991b:
104/115)

“Bin soylesen key(iyi, giizel) cahil irfan yolina
girmez.” (Tatg1, 1991b: 104/115)

“Gdfil olma ag¢ goziini hdliine bak éleni gor.” (Tatg,
Divan, 1991: 55/22)

5.4. Kendini Bilmek ve Kamil insan

“Felsefe’nin Dogusu’ dedigimiz donemde Delphe tapinaginin
kapisinin ilizerinde yazili olan, ‘Kendini bill> vecizesi
Sokrates’in hem yontemine, hem de felsefesine temel olmustur.
Kendini bilmek, belli bir bilimin konusu degil, tiim bir bilimdir,
bilimin kendisidir. Kendini bilen insan, yalniz gercegi bulmaya
yarayan mantik kurallarini kesfetmekle kalmaz, ayn1 zamanda
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ahlaki gidis kurallarini, yani, iyi ve kotiiyli de elde eder. Kendini
bilmek demek ayni zamanda, insanin kendi bilgisizligini
anlamasi, sonra ruhta gercegi meydana getirebilecek ve
gercegin kurallarini yerine getirebilecek bir calismaya girmek
demektir.”(Sena, 1976, 266)

Egzistansiyalistler’e (Varoluscular) gore; insani kusatan dis
sartlar, onu kendi i¢ine donmekten, yonelmekten uzaklastirir ve
boylece kisi gercek anlamda kendisini tantyamaz. Dig sartlarin;
siyasi, sosyal, ekonomik, psikolojik bir yigin problemi ve
yarattig1 bir takim ihtiraslar, insana kendisi olmak firsatini bir
tiirli vermez. Bunun igin insanin bunlar1 asarak kendine
yonelmesi hayli zahmetlidir. Bu bir noktada ahlaki degerlerle
ilgilidir. Sairimiz kendi igine, Oziine, benligine yonelerek
Allah’a yiikselmenin sosyal manada mutlak fedakarliga bagl
oldugu gercegine isaretle, su diinyanin kotiiliiklerine
baglanilmamasi gerektigini sdyler. (Goggiin, 1995: 32) Kur’an-
1 Kerim’in “Ez-Zariyat” siiresinin 56. ayetinde “Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Kur’an-1
Kerim: 51/56) Bireyin Allah’a kulluk edebilmesi i¢in yaratani
tanimasi gerekir. Tanr1’y1 bilmek “Nefsini bilen Rabbini bilir.”
(Acluni, 1789, c. I, 312) hadisi geregince kisinin kendisini
tanimasiyla miimkiindiir. Yunus Emre’ye gore bilmekten gaye
kisinin sahip oldugu ozelliklerden ziyade insanin “dziinii
bilme”sidir.
“Jim okumak bilmeklik kendézini bilmektiir.”

“Pes kendoziin bilmezsen bir hayvandan betersin.”

(Tatg1, 1991b: 180/248)
“ly kendozini bilmeyen soz ma‘nisin anlamayan

Hak varligin isterisen ug(bu, su) ilm ile
Kur'dn'dadur.” (Tatc1, 1991b: 79/65)
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Tasavvuf geleneginde, 6zellikle de vahdet-i viictid anlayisinda,
insanin daha c¢ok birinci sirada zikredilen oOzellikleri One
cikarilarak bir “insan-1 kdmil” anlayis1 gelistirilmistir Oziinii
bilen kamil insan olma yolunda yol almis insandir. Kamil insan,
tasavvufcularin kullandig1 bir kavramdir. Kamil insan “olgun
insan” demektir. “Olgun insan, her seydir ve her sey onda
vardir. Arstir, ruhu azamdir, melektir.”( Keklik, 1967: 137)
Kamil insan, istiin insan demektir. “Ustiin insan, Allah ile
yarattiklar1 arasinda ilahi emirlerin nakledilmesinde ilahi bir
vasitadir ve Allah’mn vekilidir ve Ustiin insan her seydir.”
(Keklik, 1967: 136) “Kamil insanin zirve noktast Hz.
Muhammed’e aittir.” (Yiice, 2015: 63) Diger taraftan insan-i
kamil, toplum iginde din ve diyanet adina parmakla gosterilen
ornek bir tiptir. Hakk’1 sevip sevdirmek vazifesini {istlenen;
iman, Islam ve ihsan yolunu tutan ve ydriingesi Allah’mn
kurallar1 olan kigi Allah rizas1 hedefini amaglamistir. “Varlik ve
olaylarla 1ilgisi ve miidahalesi agisindan insan-i ka&mil
yerytiziinde Allah’in halifesidir.” (Kur’an-1 Kerim: 2/30) Biitiin
nebiler ve onlardan sonra da veliler birer insan-1 kdmildir ama
dereceleri farkli olabilir. Ciinkii herkes Allah’in isimlerini esit
sekilde kemal derecede temsil edemezler. “Kemali isteyen bir
kimse i¢in  biitin  mertebeleri  asarak = Hakikat-1
Muhammediye’ye ulagsmak bir idealdir. Onun igin tasavvuf
biiyiikleri ferdi anlamda insan-i kamil olabilme idealini siirekli
canli tutmuslardir.”(Yiice, 2015: 63)

“Miirsid-i kdmil yolina kurbdn olayin bir zamdn”
(Tatg1, 1991b: 183/253)

“Isit soziimi iy gafil
Tanla seher vaktinde tur

Eyle buyurmis ol kdmil
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Tanla seher vaktinde tur.” (Tat¢1, 1991b: 90/88)

Yunus Emre’nin hem siirleri hem de hayati, aslinda bir “olma”
ya da “yiikselme” siirecidir. Kendini bilen insan agk temasiyla
taniginca hallesir. Daha dogrusu tasavvuf ehli dedigimiz
insanlar hedef olarak koyduklar1 “kamil insan olma” hedefine
yaklaginca mutlu olurlar. O dereceyi de ancak kendileri
anlayabilirler.

“Kuru idik yas olduk ayak idik bag olduk

Kanatlandik kus olduk uctuk elhamdulillah” (Tatg1,
1991b: 203/292)

“Dirildik pinar olduk irkildik rmak olduk

Aktik denize dolduk tasuk elhamdulillah” (Tatg,
1991b: 203/292)

5.5.Yunus’ta “Ben” Kavrami

Insana donmek, insandan baska insanlarla, kainatla ve Tanr1 ile
birlesen “i¢-ben” kesfetmek, ruhun yiiceligine ve ebediligine
yiikselmek fikirleri Sokrat’tan Pascal ve Bergson’a, Hideger,
Kirgegaard, Jaspers, Freud, ve Jung’a kadar ruhgu ve varolusgu
biitiin Batili filozof ve psikologlarin temel disiinceleridir. Bu
bakimdan Yunus’u dikkatle okumak ve iizerine diisiinmek bizi
sadece insanin biiyiikk hakikatlerine gotiirmeyecek, onun
modern felsefe ve psikolojisinin temel fikirlerine yiizyillarca
once vardigini da gosterecektir. (Emil, 1988: 180) “Tasavvufta
ti¢c yonli bir iligkiler demeti s6z konusudur:

a)Tanri-Insan Tliskisi
b)insanin 6teki insanlarla iliskisi

c)insanin kendisi ile iliskisi(Ben liskisi)”(Turan, 1990:
114)
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Insan kainat ve Tanr1 arasinda varligin 6ziinden hareketle derin
bir miinasebet kuran Yunus, kendi 6ziine doniince iki “ben”
kesfeder. “Dis ben” ve “I¢ ben”. “Dis ben” ki viicuttur maddeye
bagldir.”I¢c Ben” ise ruhtur. Yani goniildiir. Bati diisiincesinde
mistik tecriibenin derinlik ya da suuralt1 psikolojisinin ortaya
koydugu gergeklerden biri de budur. Yunus ise “I¢ Ben”e yani
ruha deger verir. Viicut diinya ihtirasiyla doludur. (Emil, 1994:
94)

“Severim ben seni, candan iceri

Yolum vardwr bu erkandan(esaslar) iceri” (Tatgl,
1991b: 200/290)

“Beni bende demem, bende degilim

Bir ben var bende, benden igeri.” (Tatgi, 1991b:
200/290)

“Beni benden alan ermez elim

Kadem kim basa Sultandan iceri”. (Tatgi, 1991b:
200/290)

Yunus Emre’nin yasayis tarzinda “Bir ben var benden ice”,
“Bir ben var bende demem?”, “Bir ben var sultandan iceri”
deyislerinden yola ¢ikarak sunu séyleyebilmemiz miimkiindiir.
Insanoglu kendi biinyesinde ii¢c adet “ben” anlayisina ev
sahipligi yapar.”Birinci ben” toplum tarafindan kabul goriinen
bendir. Toplum “ben”i tanimlar.”fkinci ben” kisinin kendi
kendini tanimlamasidir.”Ugiincii ben”, Allah’m “ben”i
tanimlamasidir. Kisinin“Ben”leri birbirlerine uyum
gosterirlerse, kisi hayatta mutlu olur. Etik ve giizel olan da
budur.
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“Bende bakdum bende gérdiim beniimile ben olani”

(Tatg1, 1991b: 247/370)

“Ben istediim buldum ani ol ben isem yd ben
kani(hani)” (Tatg1, 1991b: 247/370)

5.6. Yunus Emre ve Ahlak Anlayis1

Ahlak, toplumdaki bireylerin glivenlik, baris, huzur ve mutluluk
icinde yasamalarina yardimer olur. Ahlak, bireyleri birbirine
baglayan, bir arada tutan manevi bir olgudur. Bu nedenle
toplumun baris ve huzuru i¢in insanlarin ahlakli olup
olmamalart dnemlidir. “Karizmatik liderler temelde devrimci
bir 6zellige sahiptirler. Karizmatik bir hareket geleneksel bir
toplumun 6z yapisimi devrime ugratir. S6z konusu toplumun
ahlaki temellerini degistirme ve tazeleme arayisi iginde olur.
Karizmatik liderler, toplumda men edici, bagislayici ve giinah
motiflerinden olusan yeni bir hiyerarsik yap1 olusturmaya
calisirlar.” (Dubasi, 1995: 36).

Toplumsal alanda yasanan olumsuzluklar, hukuk kurallarini
ilgilendirdigi kadar; ahlaki boyutu da ilgilendirir. Ahlaki
gelisim, insanin gelisiminin en O6nemli etkenlerinden biridir.
“Insanlar, ahlaki o6zellikler bakimindan ayni1 diizeyde
degillerdir. Bazisi iyi, bazisi, kotii, bazisi 6fkeli, bazist da uysal
olabilir. Bu niteliklere sahip olanlar arasinda sayisiz
mertebelerde kisiler vardir.”’(Ibn-i Miskevyh, 1983: 39)
“Bireyin kisilik ve davraniglari {izerinde kalittm mi1 g¢evre mi
daha etkilidir? Sorusuna cevap arayan arastirmalar gostermistir
Ki insanin davraniglar iizerinde hem kalitimin hem de ¢evrenin
etkisi vardir.”(Ciiceloglu, 1994: 94) “Bireyin cevresini fiziksel
ve sosyal olmak {izere ikiye ayirmak miimkiindiir. Bitkiler,
hayvanlar, 151k, su vb. unsurlar bireyin fiziksel c¢evresini
olustururken; bireyin etrafindaki insanlar, onlarin gelenek ve
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gorenekleri gibi unsurlarda bireyin sosyal ve kiiltiirel ¢evresini
meydana getirir.” (Basaran, 1990: 27) “Yunus Emre Risalatii
Nushiye eserinde her ne kadar beseri bir olay1 anlatiyorsa da,
aslinda savundugu diisiinceler sosyal olarak da Onem arz
etmektedir. Clinkii beseri ihtiraslar da neticeleri itibariyle sosyal
bir mahiyet tasirlar.” (Kaplan 1976: 26) Yunus Emre ahlaki
ogiitlerde bulunur. Ahlaki eylemlerde bulunma sadece bireysel
olgunluk i¢in yapilmamakta toplumsal olgunluk da
gozetilmelidir. Mesela Yunus’un iizerinde sik¢a durdugu kibir,
kiskanglik, cimrilik, giybet, kin vb. kavramlar sosyal
miinasebetlerle ilgilidir. (Kaplan, 1973: 262)

“Yinus gel anlat héliini bildiir nediir ahviliini

»

Derde birakdr cinimi dermdn iden gelsiin berii
(Tat¢1, 1991b: 200/288)

5.6.1. Kibir

Sézliikte, Kibir “Kendini begenme, bagkalarindan dstiin tutma,
biiyliklenme, benlik ve gurur” (TDK, 1998: 2.c./1321)
anlamlarini tasir. Yunus Emre, insan1 Tanri’dan uzaklastiran,
cevresindeki diger insanlarla iligkilerini bozan kibri de ele alir.
Kibri de kisilestirerek tanitir. Kibirle 6zdeslesen insanin halini
sOyle tasvir eder.

“Kendinden baska kimseyi begenmez,
Yiiksek yerde durur asagi inmez.
Nice tahta binenler yere diistii,

Nice benim diyenlere,

Oldiikten sonra sinek iisiistii.

Kibir endisesini yanina sokma
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Kibirli olursa Tanr:1 katinda uzaga diisersin.
Uzaga diisenlerin imani yoktur.
Ciinkii bedenlerinde canlart yoktur.

Can olan kisiler canlarini korumalidir.” (Glinay-
Horota, 1994: 36)

Kibirli olmak yerine algakgoniilli olmayi tavsiye eder. Yunus
Emre, tasavvuf felsefesinin etkisiyle son derece alcak goniillii
bir insandi. Bunun i¢in kalabaliklardan kacardi. Yalmizligi
severdi. Bunun sebebi ise kendisini gdrenlerin onun etegini
tutup, elini 6pmesinden son derece rahatsiz olurdu. O, insanlar
arasinda sosyal tabaka farkliliklarina gére muamele etmez ve
her tabakadan insana karsi algakgoniilliiliik gosterirdi. Bunu
sOylemlerinde dile getirir.

5.6.2. Kanaat Etmemek

Sozliikkte “kanaat” sozcigli “Elindekinden hosnut olma
durumu, kaniklik, yeter bulma, yetinme, fazlasini istememe,
doyum.” (TDK, 1998: 2.c./1183) anlamini tagir. Tasavvufa gore
“Kanaat; kismetine razi olma, az ile yetinme huzur ve saadetin
anahtar1 nefsin de diismanidir. Insan kanaat etmesini
bilmelidir.” (Gog¢glin, 1995: 6) “Kana’at, yasamak icin zaruri
olan ihtiyag¢larin diginda kalan nefsi arzu ve hayvani isteklerden
Olii bir kimsenin uzak kaldig1 gibi uzak durmak, yeme, igme ve
oturulan ev konusunda israfa gitmemek, 6zellikle yemegi asgari
sinira indirmek demektir.” (Kiibra, 1980: 51) Kanaat etmeyen
insan aggdzlii olur. Ister, hep ister. Doyumsuzdur. Kanaat
etmemek, cimrilik ve kiskanclik gibi bagka kotii huylart da
edinmesine neden olur. Birey sadece kendisi i¢in degil, toplum
iginde kanaatkar olmalidir. Kanaat eden insanlar zengin, mutlu



Dr. Nazim Karadag | 124

ve huzurlu olurlar. Kanaatkar olamayan birey kendi huzurunu
bozdugu gibi toplumun da huzurunu bozabilir.

“(...)Ne yapayim diye tasalanma,
Kanaat “ fakr”(fakirlik) ile simdi gelir.
Bak gor diisman ne yapar simdi.
Haberciler ¢cagirdi kanaat geldi.
(...)Biitiin sehir ve insanlar rahat oldu,
Nereye varsan nimetle doldu.

Kitlik ve afet ortadan kalkti.” (Giinay-Horota, 1994:
38)

Kaggarli Mahmut’a ait Divan1 Liigat-i Tirk (DLT) adli eserde
“Agilda oglak togsa arikda ot1 6ner” (Erdi, 2005: c¢.1./65) =
Agilda oglak dogsa, dere boyunda otu biter. (Tanr1 her canliya
rizkin1 dogarken verir.) diye bir atas6zii vardir. Bu s6z daha ¢ok
kirsal bolge halkinin  kullandigr bir sdzdiir. Yunus’un
siirlerinden ve atasdziinden anlagilacagt gibi  Tiirk
toplumlarinda rizik ile kanaat arasinda toplumsal bir zihniyet
olusmustur. Yunus da bu anlayisini giirlerine yansitmustir.

“Rizkun alup seni muhtdc mi kodum

Ya oyiiniin( 6giin, yemek) yiyiiben a¢ mi kodum”
(Tatg1, 1991b: 230/341)

“Rizik iciin gussa(kaygy) yime kimse rizkin kimse
yimez

Ruzik igiin gussa yime pddisih eksiik eylemez” (Tatg,
1991b: 101/109)
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5.6.3. Hased ve Kin

Sozlikte haset(d) sozciigii “Kiskanglik, ¢ekemezlik” (TDK,
1998, 1.c¢./951) anlamlarina gelir. Hased ve kin varlik i¢inde
darhiga koyar. Insanin nasibini Tanr1 verir. Kisi rizkiyla dogar.
Tanr1 mal, miilk verirse liituftur; vermezse hikmettir. Tanr1’nin
hikmetinden ve litfundan sual olunmaz. Bu sebeple insan
kendine nasip edilenlerle yetinmeli, baskalarinin nasiplerini
kiskanmamalidir. Kiskang kisi ya sahip oldugunu baskasindan
saklar, gizler, el dokundurmaz ya da baskasinda olana goz
koyar. Paylagmay1 bilmez ama paylasilmasini ister. Kendisi i¢in
arzuladigini bagkasi i¢in istemez. Kiskang olan kisi her zaman
kaygili olur. Mutluluk kendisinden uzak olur. Hayattan zevk
almaz. Kendisine zarar1 oldugu gibi bagkalarina da zarar verir.
Kendisinden baskasina zarar vermek, topluma zarar vermek
olarak ifade edilebilir.

“Eger dilersen sana nasihat edeyim

Hased ile kinden sonuna kadar sakin.
Kiskanc kigi her zaman sitkintilt bir insandir,
Viicudu saghkli iken de sikinti icindedir.
Zarardan ne kadar kacarsa kagsin,

O tohumu bitmez(yesermez) yere sagar.
Hasedin nerede olursa bellidir pazari,

Onun gonliiniin darlig1 hic gitmez,.

Yilin on iki ayinda mutluluk yok,

Yese de yemese de kaygi ile tok.” (Giinay-Horota,
1994: 43)
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5.6.4. Cimrilik

Insam kendisinden ve gevresinden sogutan kotii huylardan biri
de cimriliktir. Sozliikte cimrilik:

“1.Cimri olma durumu, eli sikilik, imsak, nekeslik,
pintilik, sikilik.

2.Elindeki paray1 harcamaya kiyamayan.” (TDK, 1998:
1.c./409)

Unlii Fransiz oyun yazari Moliere’ nin “Cimri” adli eserinde
cimrilik su sekilde tanimlanir: Tedirginlik ve korku,
Moliere’nin miilkemmel tasviriyle Harpagon’da fazlasiyla
vardir. O kimseye glivenmez.

( Harpagon: Bas karakter(Cimri), La Flecth: Evin Hizmetgisi).

“Harpagon: ... Kazik gibi dikilip durma evimde. Olani biteni
dikizlemek isin giiciin, her seyden bir ¢ikar saglamak icin. Her
yaptigimi gozetleyen bir adam gérmek istemiyorum kargimda
biitlin giin. Hafiye istemiyorum evimde. Kor olast gozlerin dort
yanimi kusatmus, yiyecek sanki varimi, yogumu; ¢alinacak bir
sey artyorlar orada, burada, surada, sinsi sinsi.

La Flecth:Ne calinmasi, a efendim?Bir ¢opiiniizii ¢aldiracak
g6z var mi sizde. Her seyinizi bir yere saklamis, gece giindiiz
nobet bekliyorsunuz!”(Moliere, 2001: 32)

Cimrilik, bir hastaliktir. Bir nevi bencilliktir. Sadece kendisini
diistinmek, sahip olduklarimi paylagmamaktir. Hep ben, ben
demektir. Cimrinin eli siki olur. Aldigim1 vermez, vermek
istemez. Cimrilik de sinir tanimayanlar en yakinlarma karsi
cimrilik yapmak bir yana, bazen kendilerine bile cimri olurlar.
Ne sagliklarina dikkat ederler, ne iyi bir elbise alirlar, ne de iyi
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bir sekilde yerler, igerler. Basta kendisi olmak {izere, aile
fertlerine, yakinlarina ve daha da genisletecek olursak topluma
zarar verirler. Toplumu bir biitiin olarak disiindiigiimiizde
sikintili pargalar, biitiine zarar verir. Cimriligi sadece maddi
olarak diislinmemek de gerekir. Cimriligin manevi kismi da
mevcuttur. Bir giilimsemeyi esirgeyen, bir duaya “amin”
demeye cimrilik yapan bireyler vardir. Insani kendisinden,
toplumdan, imanindan ve Tanri’dan uzaklastiran cimrilikten
korunmak gerekir.

“Sana cimriligin ne oldugunu soyleyeyim mi,

Kendi yedigini kendinden esirger.

Kazancini kendine vermez.

Eli baghdir, hayir ise ermez,

Gorse ne haldedir hali ve cismi,

Kimsin sen ve nedir ismin?” (Glinay-Horota, 1994: 44)

Yunus Emre’nin Divan eserinde ise diinyada bulunan her seye
sahip olabilecegini diislinenlerin, aslinda hicbir seye sahip
olamayacaklarini bu diisiincenin tatli bir yalandan bagka bir sey
olmadigimi dile getirir.

“Diinyay1 inanirsin rizka benimdir dersin

Nigin yalan séylersin ¢iin hi¢ dedigin olmaz” (Tatg,
1991b: 98/103)

“Bu diinya kime kaldi, kimi berhiirdar(mutlu) kild.

Siileyman’a kalmadi anun berhiirdarligt” (Tatg1,
1991b: 243/361)



Dr. Nazim Karadag | 128

5.6.5. Kusur Aramak

Her insan az veya cok kusurludur. Beser olan insanin bir
ozelligi de budur. Bir insan kusur ariyorsa oncelikle kendisine
bakmalidir. Insanoglu gafil davranarak kimsenin kusurunu ve
ayibini aramamalidir. Bagkasinda kusur aramak ya da kusurdan
dolay1 ayiplamak bireyi psikolojik ve sosyolojik olarak rahatsiz
eder. Bireyler ya da toplum tarafindan diglanan kisi kendini
toplumdan daha dogrusu insandan soyutlar. Bu nedenle ayip ve
kusurlar hos goriilmelidir. Hos gormek i¢in en giizel sebep
Yaratanin, yaratmig olmasi yeterlidir.

“Tehi(bog) gérme hi¢c kimseyi hi¢ kimse bos degil.

Eksikliigile nazar erenlere hog degil.” (Tatg1, 1991b:
133/167)

“Ey gafil ac gozini gonliin yavlak(gayet, pek ¢ok)
uzatmagil.(gil: mali)

Bakgil kendii dirligiine kimse aybin gizetmegil”
(Tatg1, 1991b: 129/159)

Sosyal diizenin ve birligin saglanmasinda temel kaynak olarak
ahlaki degerler 6n planda tutulmaktadir. Sosyal refah kendini
gozleyip kimse ile ugrasmamaktan, kimsenin ayibini
aragtirmamaktan ve bdylece sosyal birligi kurup, gelistirip,
yiikseltmekten gecer.(Goggiin, 1995: 32)

“Yunus senin aybuni gozlegil ayrug kov.

Kimsenin ayibina sen bakmagil yazikdur.” (Tatg,
1991b: 89/86)

“Yunus miskin deliidiir hem sozinden belliidiir.

Ayiplaman yarenler eksiikligii varirsa” (Tatci, 1991b:
208/301)
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5.6.6. Giybet Etmek

TDK sdzliiglinde “Bagskalarii cekistirmek ve kinamak iizere
yapilan konusma, kov, kil i kal, yerme, ¢ekistirme, kotiileme.
”(TDK, 1998: 1.¢./852) anlamlarina gelmektedir. Islam dininde
giybet(dedikodu) hos olmayan bir davramistir. Ebu Hiireyre
anlatiyor: "Restlullah aleyhissalatu vesselam buyurdular ki:
"Grybetin ne oldugunu biliyor musunuz?" "Allah ve Resiilii
daha iyi bilir!" dediler. Bunun {izerine: "Birinizin, kardesini
hoslanmayacag1 seyle anmasidir!" agiklamasini yapti. Orada
bulunan bir adam: "Ya benim sdyledigim onda varsa, Bu da m1
giybettir? " dedi. Aleyhissalatu vesselam: "Eger sOyledigin
onda varsa giybetini yapmis oldun. Eger s6yledigin onda yoksa
bir de biihtanda (iftirada) bulundun demektir." (Tirmizi, Birr 23,
1935) Gerek insan1 kendine yonelmesinde ve gerekse sosyal
birligi saglamasina engel teskil eden kotii huylardan biri de
“grybet” yani “dedikodu”dur. Yunus Emre’nin Risalatu-
Nushiyye adli eserinde giybet i¢in biitiin insanlig1 kemiren kotii
bir huy olarak goriir. (G6¢giin, 1995: 32)

“Terk edelim kal ii kiyli(dedikodu) isteyelim dogri yolt

Hem buldlim gevher kamn cevher olan gelsiin beri.”

(Tatg1, 1991b: 200/287)
“Bir avug topraga bunca kiyl u kal.

Neye gerek ey Kerim-i Zii’l- Celal” (Tatg1, 1991b:
273/417)

5.7. Yunus’ta Bireysel Ve Toplumsal Anlamda Nasihat
Kavram

“Weber’e gore, saf hali ile karizmatik egemenlik, giinliik
yasamin tekdiizeliklerden uzak bir nitelik tasir. Karizmatik
egemenlikte halk arasindaki iliskiler siki sikiya kisisel olup,
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kisisel niteliklerin degerine ve uygulanisina dayanir. Saf
haldeki karizmatik liderlik heniiz ilk asamasindadir. Ancak
duragan kalmasi imkansizdir. Ozii bakimindan karizmatik
egemenlik gecicidir. Bu sebeple karizma, genellikle liderin
hayati ile simirlidir. Onun sahneden ayriligindan sonra
karizmatik otorite, kurumsallasmaya baslar.” (Weber, 1995:
359) Kisacasi karizmanin mesajlar1 ve yasam seriiveni toplum
tarafindan  benimsenir, kurallara  doniigiir. Karizmay1
Oonemseyen kitle onun sdylemlerini hayatlarinda kalici olmasini
saglar. Karizmatik degerlere sahip olan Yunus Emre de
yasarken insanlarin yasamlarindaki olumsuzluklari kendine
dert edinmistir. Insanlar1 kendince uyarmis ve insanlar1 dogru
ve gergek olana yonlendirmistir. Yunus Emre’yi seven, sayan
ve onu karizmatik bir sahsiyet olarak goren c¢evreler; onun
yasam tarzini ve sOylemlerini toplumsal hayati diizenleyen
ilkeler haline doniistirmiislerdir.

“Geliin bugiin yanalum yarin yanmamagigiin

Oleliim lmeziken yine élmemegiciin” (Tatc1, 1991b:
181/251)

Hz Muhammed (SAV) bir hadisinde “Ed-dinun nasiha”(Din
nasihattir.) buyururlar. islam bilginleri bu hadise biiyiik &nem
vermislerdir. Peygamberimizin bu emrini, uyulmasi gereken bir
emir ve diistur bilerek nasihate dair risaleler, kitaplar, siirler ve
hikayeler yazmiglardir. Yunus da i¢inde bulundugu
topluluklarin ve mensubu bulundugu akimin da talep ve
tesvikiyle genis zamanli nasihat bildiren s6zler sdyleme yoluna
gitmistir. (Ayan, 1990: 121)

“Sozii Yunus’tan igit, kibir tutma kil ogiit.” (Tatc,
Divan, 1991: 207/297)
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Yunus Emre’nin halka rehberlik edecek nitelikte sdylemleri
mevcuttur. Yunus Emre’nin siirlerinde glinlimiizde halk dilinde
kullandigimiz sdyleyeni belli olmayan olarak nitelendirdigimiz
ve her biri bir nasihat olan atasozlerinin varligi dikkat
¢ekmektedir.

“Biregiiy ciin kuyt kazan‘dkibet kendii diige” (Tatc1,
1991b: 203/293)

(El igin kuyu kazan evvela kendi diiger.)

“Ne virsen eliinile sol varur seniinile” (Tatg1, 1991b:
181 /250)

(Ne verirsen elinle, o gider seninle.)

“Kanda bir od yanarisa nisani var diitiin tiiter.”
(Tatg1, 1991b: 85/78)

(Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz.
5.8. Yunus Emre’nin Hizmet Anlayisi

Augueste Comte, “Insanlik ferden daha gercektir ve insanligin
duygu itibariyle gelismesi, ruhen ve ahlaken yiikselmesi
bencillikten kurtulmasiyla baglar. Hareketlerimizin formiilii,
baskalar1 i¢in yagamamizdir. ”( Comte, Akt: Go¢giin, 1995: 33)
Insanin misafir oldugu bu gegici diinyada, Allah’in kullarina
hizmet etmenin gercekte Allah’a  hizmet oldugunu
vurgulamigtir. (Glnay-Horota, 1994: 25) Hizmet eden birey
yiicelir. Bu arzuyu giiden bireylerin sayica g¢oklugu toplumu
yiiceltir. “Yunus’a gore, insanlara hizmet etmek nihai ahlaki
idealdir ve birey herkesin yararina ¢alisirken, kendisi i¢in en
yiiksek iyiye ulasir.” (Kog, 2003: 243-252)
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“Bir goniilii yaptin ise, er etegin tuttun ise
Bir kez hayir ettin ise, binde bir ise az degil” (Tatc,
1991b: 133/166)

(Er etegini tutmak: Rehberi olmak, birine baglanmak)

Tasavvufta var olan anlayislardan biri de birine baglanmaktir.
Birinin etegini tutmadan, pesinden gitmeden tasavvuf ehli
olmak ¢ok zordur. Baglandigi kisi ona yol gosterir. Ham olan
pisirir. Onu manevi makamlara yiikseltir.

“Dogru yola gittin ise er etegin tuttun ise

Bir hayw ettin ise birine bindir az degil.” (Tatg,
1991b: 133/166

“Bir hastaya vardin ise bir icim su verdin ise

Yarin anda karsi gele Hak sarabin icmis gibi.” (Tatc,
1991b: 258/388)

“Bir miskini gordiin ise, bir eskice verdin ise

Yarin anda karsi gele, hulle(degerli) donun(giysi)
bi¢mis gibi” (Tatc1, 1991b: 258/388)

Yunus i¢in gercek dervislik, Hakk’a ulagsmak i¢in halka yapilan
hizmettir. Halka hizmet Yunus’un anlayigina gore yasanan bir
haldir, yasayis tarzidir; yoksa kavramsal bir diisiince degildir.
Bencillikten arinmig ve daha otesi kisisel benligini yok eden;
daha dogrusu onu “toplumsal” benlige doniistiiren oradan da
ilahi benlige yiikselten bir dervisliktir. (Bayraktar,1994: 31)

“Kulluk eyle erene bakip Hakk’u gorene

Varligr elden koyup ele kulluk gerektiir.” (Timurtas,
Divani, 1986: 28/41)
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Yunus Emre’nin bireye ve topluma hizmet anlayisina gii¢ katan
Ogelerden biri de sahip oldugu ask temasidir. Yunus Emre, her
seye asiktir. Yunus Emre icin hayat, aski yasamaktir. Oncelikle
Yaradan’a ve daha sonra Yaradan’in tezahiirii olan her seye
asiktir. Her seye hosgorii ve sevgiyle bakar. Insanlari iizmez,
insanlara yardimci olmaya c¢alisir. Etrafina 151k sacar. Toplumu
sikintilardan kurtarmak ister. Yani bireyi ve toplumu bas taci
yapip hizmet etmek ister. Toplumu olusturan her bireyin bu
diisiincede olmas1 gerektigini vurgular. Yiireginde biiyiittiigii
aski, hayata bakis acisimi belirlerken, sahip oldugu aski her
seyden istiin tutmasi ve tasavvuf ehli bir birey olmasi, ona
farklilik kazandirarak, karizmatik sahsiyetinde 6nemli bir yer
edinmistir.

“Isidin ey yarenler ask bir giinese benzer

Askr olmayan goniil, misali tasa benzer” (Tatci,
1991b: 79/66)

Yunus'un zihniyeti, Mevlana'nin felsefesiyle aynidir Her ikisi
de tasavvufi mertebelerin siralanisinda, ask en yliksek makam
olarak gormiislerdir. Yunus Emre gibi ask ehli dervisler, askin,
Allah’in yarattigit en giizel varlik olan insana muhabbet
beslemekten gegtigini diistinmiisler ve bu diisiincelerini eyleme
donistiirmiislerdir. Asiklar, illa ki goniillere taht kuran insanlar
olmusglardir. Bazen birey, bazen toplum i¢in canla, bagla ve
askla calisip eserler biraktiklari igin Oliimsiizlesirler. Bu
nedenle Yunus Emre diinyay1 canlarin satilabilecegi bir agk
pazari olarak goriir.

“Isk(ask) pazarudur bu canlar satilur.

Satarum canumu hi¢ kimse almaz.” (Tatci, 1991b:
103/113)
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Asiklarin bedeni 6lse dahi yasayis tarzlari ve biraktiklari eserler
oliimstizlesir. Yunus bunu agik¢a soyliiyor:

“Asik oldi diyii sala viriirler

Olen hayvin(beden) durur ‘dsiklar 6lmez” (Tatc,
1991b: 103 /113)

Yunus Emre, agigin dlecegini bile kabul etmiyor. "Yunus 6ldii
diyorlar; 6liir mii hi¢ asik?.." diyor. Ne agk 6liir, ne de asiklar!
Hakikaten 6lmemistir. Biz bugiin Yunus Emre’yi konusuyor,
anlatiyor ve yasatiyoruz. Yunus Emre agk ehlidir. Askin
sarabindan igmistir, tadin1 almigtir bir kere. Agk, hayatin anlami
olmustur. Yunus Emre icin. Yunus Emre, yasadigi aski
eserlerine yansitmistir. Divanda “agk™ kelimesi “Isk” olarak
gecer. Bastan sona divaninin yilizde sekseni ask tizerinedir.
Kendisine “Emre” denilmesinin kaynag1 agk’tir.

“Dort kitabin manisin okudum ezber ettim

Aska gelince gordiim bir uzun hece imis.” (Tatci,
1991b: 109/124)

5.9. Yunus Emre’de Iyilik ve Kétiiliik Kavrami

Insan ruhunun, birbirine aksi yondeki iki ayr1 tezahiirii olan
“iyi” ile “kotii” kavramlari; temele inildiginde, adeta birbirinin
tamamlayicist durumundadirlar. Diger bir ifadeyle, iyi olmada
kotiiyli; kotli olmadan iyiyi idrak etmek, degerlendirmek,
hemen hemen imkansizdir. Nitekim Ahmet Hamdi Tanpinar bu

gercegi:
“Iyilikler de kotiiliikler gibidir. Beraber gelirler”

“En iyiden en kétitye bir adimdan gecilebilir.”
seklinde ifade eder. (Tanpinar, Akt: Gog¢giin, 1995: 8)
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Yunus Emre, sosyal sulh ve sitkunun bir sinifin diger bir sinifa
galebesiyle degil, her insanin iginde kdotiiye galebesi seklinde
tahakkuk edebilecegini soyler. (Kaplan, 1976: 26) Yapilan
kotiiliiklere karsi iyilikle cevap vermeliyiz. Koétiiliik yapandan
farkimiz tam bir karsithik arz etmelidir. Yani tas atana giil
atmak, beddua edene dua etmek gibi...Boyle bir anlayis kotii
diisiinen, kotiilitk yapan bireylerin sayisini azaltir.

“Oniimce kuyu kazanu Hak tahtin andursun an

Ardumca taglar atanu giiller nisar(sagmak) olsun
ana” (Tatg1, 1991b: 51/13)

“Acu dirligiim isteyen tatl dirilsiin diinyede

Kim éliimiim isterise bin yil 6miir versin ana” (Tatg1,
1991b: 51/13)

“Bana agu(zehir) sunan kigi sehd ii seker(bal seker)
olsun asi

Gelsiin kolay ciimle isi eli irer olsun ana.” (Tatgl,
1991b: 51/13)

Yunus Emre, insanin dncelikle kendisini tanimasi gerektigini,
yaratilis amacina uygun bir kisilige sahip olmaya yonelmelidir,
der. Insan baskast icin bir eylemde bulunmus goriinse de aslinda
insan yaptigi amelin sahibidir. Insan ne yaparsa kendisine
yapar. Yapilan her eylem iyi de olsa, kotii de olsa bir sekilde
Ozneye doner.

“Neye bakarsan o senin yiiziindiir.
Kim icin ne diisiiniirsen o kendi oziindiir.

Eger bin yil bile ka¢san senden gecmez.
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Senin amelindir bagkasina gitmez.” (Giinay, Horota,
1994: 47)

Insan, toplumdan ya da bireylerden bekledigi giizel davramiglara
ulasmak arzusu icindeyse oncelikli olarak bireye ve topluma
kars1 kendisi dogru ve diiriist olmalidir. Insan1 her kétii davranis
ve aligkanliktan dogruluk ve diirtistliik kurtarir.

“Sen dogruysan herkese dogru dersin

Sen egri isen dogruluk bulunmaz.

Ey bigane egri yolda gitme

Kendi dirligine bahane yine sensin.” (Giinay, Horota,

1994: 46)

“Eger varisa ameliin gin(bol) olisarsiniin(sarsin)
seniin

Eger yogisa ameliin oddan sarab i¢cdi géniil.” (Tate1,
1991b: 126 /152)

Insan iyilik yapmaya meyilli oldugu kadar kétiiliik yapmaya da
meyillidir. Birey iyi amellere sahiplik yaptig1 kadar kotii
amellere de sahiplik yapabilir. Bireyin isledigi giinah, kendisine
zulimdiir. Bireye yik olur giinahlar. Birey, isledigi
giinahlardan dolay1r yaratictya dua etmelidir. Tdvbesini
sunmalidir. Tvbeler bireyi manevi olarak rahatlatir. Yaraticiya
giiven arz eder dualarla.

“Ben bana zulm eylediim itdiim giinah.” (Tatci,
1991b: 271/415)

“Alimlere sordum nediir derman giinahlu derdiime

Anlar dahi eyittiler derman ana yine Calap” (Tatg1,
1991b: 52/16)
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“Sensiin bu beniim sultanim bu canlar icinde canum

Cokdur beniim giinahlarumsen medet eylegiil Calap.”
(Tatg1, 1991b: 52/16)

Iyilik ve kétiiliik her yerde, her ¢agda varligini gdstermistir.
Kotiiliik yapan, topluma zarar veren bireyler oldugu gibi, iyilik
yapan ve topluma sahip ¢ikan bireyler de vardir. Yunus, tim
diinyada kitlik ve savas kiiltiirliniin s6z konusu oldugu bir
donemde yasamistir. Mogol istilasinin var oldugu bu dénemde
insanlar ya vahsice oldiiriiliiyordu ya da kaganlarin ¢ogu ise
acliktan oliilyordu. Bu donemde insanlar iginde bulunduklari
kosullar nedeniyle maddi ya da manevi bir giice tutunmak
arayist icine girmislerdir. A¢ kalmak ya da yasamini yitirme
korkusuyla diinya hayatina daha c¢ok baglanmis ve hatta
diismanlariyla isbirligine girmekten bile sakinmamis bireyler
mevcuttu. Maslow’un ihtiyaclar hiyerasisine gore fizyolojik
ihtiyaglar arasinda gecen “ac¢lik” ve “giivenlik” temel ihtiyaglar
arasindadir.(Akt, Ercoskun, 2005: 358) Ciinkii can tatli ve aglik
kolay degildir. Muhsin Kizilboga “Aclik Sofrasinda” adh
eserinde “a¢/tk” kavraminin tasvirini su sekilde yapar:

“Yerytliziinde vuku bulmus ne kadar tatsiz, ne kadar can acitici,
ne kadar yiirek yakici hadise varsa megerse hepsi yemek
yiiziinden c¢ikmis. Her tiirli savasin, her tirlii kavganin
temelinde ‘ekmek davasi’ yatar ¢iinkii. Topragin bu kadar
kutsal bir sey olmasi, hatta insanoglunun iizerinde yasadig
tapulu miilkiine ‘vatan’ adin1 vermesinin temelinde de bu ‘karin
doyurma’ diirtiisti yatar. Toprak besin verir, besin karin
doyurur, doymus insan mutludur, aglik ise beladir. Ondan olsa
gerek Albert Camus, ‘Insan a¢ kalmayagérsiin, inanglarmi bile
yer.” demis.”(Kizilboga, 2014, tamtim sayfast)
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Ancak bulundugu kosullardan dolay1r dini hayata daha c¢ok
baglanan, diinya hayatin1 elinin tersi ile iten kisiler de
mevcuttur. “Dini inanglar, zor yasam olaylar1 karsisinda
insanlara siginilacak bir liman olabilmekte ve o an yasanan
caresizlik ve korku duygularina dayanma giiciinii
artirabilmektedir. Eger birey kendisini seven ve koruyacak bir
Tanrr’ya inantyorsa bu algilari, yasadigi olayla basa ¢ikmasina
yardim edebilmektedir.” (Giiler, 2010: 95-105) Bu diisiinceleri
tagtyanlarin basinda halk arasinda manevi gii¢c dagiticist olarak
bilinen dervigler gelir. Yunus da bu derviglerden biridir ama
Yunus’un, ayni ¢agda yasayan dervislerden farkli olarak imana
ve topluma bakist ile c¢agimin ¢ok ilerisinde oldugu
anlagilmaktadir. Yunus’un biitiin ifadelerinden anlasilacagi gibi
toplumsal diizeni ahlaksal normlarla dizayn etme g¢abasi
icerisindedir. Gergekte toplumsal kontrol mekanizmalarinin
icerisinde yaptirim giiclii olan ahlaki kurallaridir. Bireysel ve
toplumsal bazda ahlak bir kere yer edindiginde, toplumdaki
normsuzluk ve anomik bulgular yerlerini toplumsal diizenlilige
dogru terk etme egilimi gostermektedirler.

5.10. Yunus Emre’de Tenkit ve Sorgulama

Yunus’ta tenkit fikri vardir. Onun muhatab1 Oncelikle
kendisidir.

“Yunus, sen bu diinyaya nicin geldin?” (Tatg1, Divan,
2008 : 334)

Yunus Emre i¢inde yasadig1 toplumun bazi uygulamalarindan
rahatsiz olmustur. Bu uygulamalarin bazilar1 geleneksellesmis,
bazilar1 ise degisen olumsuz hayat sartlarina paralel olarak var
olmus yanlis uygulamalardir. Yunus Emre go6zlemleri
sonucunda sikayetlerini olduk¢a sade ve hikmetli bir dille
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anlatmaktadir. Yerine gére emr-i marufta bulunur. Yerine gore
toplumu tenkit eder. Bunu,

“Miisliimanlar zamane yatlu(kotii, fena) oldy

Halal yinmez haram kiymetlii oldu.

Haram ile hamir(harami) tutd: cihan

Fesad isler eden hiirmetlii oldi (Tatg1, 1991b: 257/387)

“Mislimanlar” diye bagliyor Yunus Emre. Bir miisliimanin
yapmamasi gerektigi eylemler vardir. “Muhakkak ki, Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri,
fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisliniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor’(Kur’an-1 Kerim: 16/90) Ibadetlerini yerine
getiren insanlarin, sadece ibadetlerle kurtulusu bulamayacagini
Yunus Emre su dizelerle dile getirir:

“Orucuna giivenme namazuna tayanma

Ciimle td‘at tak olur ndz u niydz icinde”(Tatg1, 1991b:
198/246)

Yapilmamas:1 gereken eylemleri yapanlarin varlifindan
bahseden Yunus, bu bireylerin halk igin sikint1 yarattigini ifade
ediyor. “Geleneksel yapida ogul- baba, hoca-talebe ve alim-
halk iliskisinin oturdugu bir zemin vardir. Verili bir yapida
belirlenmis rollerin degismesi ya da doniismesi halk nezninde
problemler ortaya ¢ikmaktadir.”(Tekin, 2010: 360)

3

“Oglanlar ogiit almaz yigitler tovbe kilmaz oldu.’
(Tatg1, 1991b: 84/76)

“Seyh u¢maz, miiridi ugurur” deyiminin varligim gosterdigi
zaman ve mekanlarda din adamlari miritlerin destegini de
alarak halk arasinda isim yaparlar. S6z sahibi olurlar. Statii
kazanirlar. Hatta daha da ileriye giderek kendilerini mehdi
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sanan ya da halk arasinda kendilerini “Hz Peygamberin
miras¢ist olarak goren alimler, evliyalar, tarikat seyhleri,
hocalar vb. din adamlart mevcuttur. Bu sahislar, Yunus
Emre’nin  yasadigi donemde halk ile problemli hale
gelmislerdir.” (Tekin, 2010: 360)

“Peygamber yirine gecen hocalar

Bu halkin basuna zahmetlii oldi.” (Tatgi, 1991b:
257/387)

[lim(ulema) ve devlet adamlarmin bozulmas: ile toplumsal yapi
arasinda iligki vardir, Yunus bu iligkilere dikkat ¢ekmek din
adamlan ile halk arasindaki problemlerin kaynagi bazen halk
iken, bazen de din adamlarinin kendileri olmustur. Sahip
oldugu statiiyli kaybetmekten ya da canindan olmak istemeyen
din alimleri zalimden korkar olup gorevlerini kotiye
kullanmuslardir.

“Yiainus sozi ‘alimden zinhar olman zdlimden

Korka durun oliimden ciimle togan(dogan)
olmigdiir.” (Tatg1, 1991b: 84/76)

Islam dini literatiiriinde din kurumunun din isleri ile ilgilenen
kimselerin ayricalikli bireyler olmadigint ve herhangi bir
statiiye sahip olmadiklarint vurgulamak maksadiyla “din
adami” sinifinin var olmadig siklikla ifade edilmis fakat reel-
teolojik yapilanmanin bu sekilde olusmadigr goriilmektedir.
Siyasal bir diizende yonetimsel G6gelerin dini gerekgelerle
temellendirilmesine 6nem atfetmelerinden dolayr dini
kisiliklerin ayricalikli  ve lehine bir statii kazanmalar
kaginilmaz olmaktadir. Din adamlarimin toplumsal bir simif
olarak konumu din-toplum iligkilerinin organizasyonuna bagl
goriinmektedir. Bundan sebeple, herhangi bir dinin temsilcisi
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olan ve statii kazanan ‘din adam:’ sinifinin tanimlanmasi
kiiltiirel degiskenlerle ya da farkli tanimlarla miimkiin
olabilmektedir. Devletin siyasal, sosyal ve ekonomik
uzanimlarinin islerligiyle dolayli yollarla veya dogrudan
saglanan bu itibarin, sistemin aksamaya baglamasi ve olumsuz
etkilenmemesi miimkiin goriinmemektedir. (Okumus, 2005:
109-112)

Yunus Emre’ye gore, toplumsal sorunlarin ¢6ziimii igin gerekli
olan ve ilke olarak kabul edilmesi gereken bir anlayis gerekir.
O da sudur: Kisinin fikri ne ise, zikri o olmalidir. Fikir ile
yapilan eylemler arasinda tezatlik varsa birey kendisini
sorgulamalidir.

“Kisi neyi severise, dilinde soziinde ol olur.” (Tatci,
1991b: 241/359)

Insanin diisiincesi ile yaptiklar1 celismemelidir. Yoksa bdyle
celiskiler yukarida belirtildigi gibi birey ve toplum agsindan
sikint1 arz eder. Kollektif yapinin( toplumsal benlik) ne istedigi
ve bireysel ya da toplumsal olaylari nasil yorumladigr da
onemlidir. Yunus, bilmek i¢in degil; 6gretmek ve izah etmek
i¢in suali vasita kilinmaktadir. Yunus’un soru ciimlelerindeki
maksadi soru ile dikkatleri iizerine toplamak, 6nemli konuyu
izah etmek ve soruyu cevaplamaktir. Asagidaki dizelerde
Yunus, soru sormaktadir. Yunus Emre’nin Divan ve Risalatii’n
Nushiyye eserinde asagidaki soru ciimlelerine benzer climleler
bulmak miimkiindjir.

“Acep su yerde var’mola soyle garip bencileyin”
(Tatg1, 1991b: 194/277)

“Bir sudlim var sana ey dervisler ecesi” (Tatc1, 1991b:
235/351)
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Onun i¢in bir filozoftan duyup goérecegimiz cinsten soru cevap
teknigi ile yapilmis bir felsefi sorusturmayr Yunus’ta
bulacagimiz1 iddia edemeyiz; ama insanligin ortak ve temel
sorunlarina irfan minaresinden anlasilir cevaplar verirken ona
pek sik rastlariz. Aslinda Yunus sorulari bir iletisim cagrist
olarak gormektedir. Insanoglunu diger canlilardan ayiran bir
ozelligi de sahip oldugu diisiince giiciinii kullanarak varligini
anlamak ve kendince sorgulamak gayesi icinde olmasidir.
Aslinda bu anlayis kimilerince bir arzu kimilerince bir
ihtiyagtir. Insanligin var olus problemlerinden biridir ve hemen
hemen neredeyse tiim dinlerin kaynagi da budur. (Harmanci,
2010: 288) Rene Descartes’in meshur “cogito, ergu sum:
Diisiiniiyorum/demek ki/ o halde/ Oyleyse varim.” (Descartes,
1984: 16) goriisti diisiincemizi destekleyici, tanik gostermedir.

5.11. Yunus Emre Ve Yetmis iki Millet

Yunus Emre'yle diger baz1 mutasavvif Tiirk sairlerinin, halk
sairlerinin divan sairlerinin siirlerinde "72 millet"ten s6z
etmekte oldugunu gormekteyiz. Yunus Emre'nin iginde "72
millet" kavraminin gectigi siirlerin beyitleri degisik yazarlarca
farkli sekillerde yorumlanmis, birgok yazar da "72 millet"ten
kastedilenin ne oldugu iizerinde hi¢ durmamistir.”72 millet ”
kavram iizerine ilk ¢aligmay1 1995 yilinda “Yunus Emre Ve
Yetmis Iki Millet Kavrami” ad1 altinda Nail TAN’1n yaptigini
goriiyoruz.

“Yetmis iki millete bir gozle bakmayan

Halka miiderris olsa hakikatte dsidir.” (Tatc1, 1991b:
59/29)

“Yetmis iki milletiin ayagin opmek gerek
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Yaramagciin ma'suka ciimle millete bile.” (Tatci,

1991b: 228/338)

"72 millet" deyimi ise XIll. yiizyilldaki anlamiyla giivenilir
birkag kaynakta su sekilde agiklanmaktadir: Hz. Muhammed'in
bir hadisinde "Ummetim benden sonra 73 firkaya ayrilacak.
Bunlar i¢inden bir firkast kurtulur, digerleri cehennemliktir"
buyurdugu rivayet edilir. “Firka-i Naciye” denilen bu ehli-i
stinnet yolu disinda kalanlara 72 millet" denir. Buradaki millet
sozii  "yol" anlamindadir. Vahdet ehli, kendisini
kurtulmuslardan olusan 73. milletten sayar. Sufi, vahdet-i viicut
inanciyla “72 millete” bir gozle bakmak zorundadir. Yunus
Emre bu anlayisi siirlerine yansitmistir. Nail TAN’a gore Yunus
Emre'nin siirlerini degerlendirerek onun insanlia mesajlarim
ortaya koymak isteyen bir¢ok aragtirmaci, yetmis iki milletin
iste gliniimiizde kazandig1 bu birinci anlamindan yola ¢ikmuslar,
“72 millet” denilince Tiirk, Ingiliz, Fransiz, Macar, Hintli ve
Cinli'yi; yani millet olarak anlamislardir. Bu anlayis dini
farkliliklardan ziyade genis bir kapsami olup, her milleti
kapsayan bir anlayistir. (Tan, 1995: 337-344) Yunus Emre’nin
bazi dizelerinde millet kelimesi “lUmmet” anlaminda
kullanilmistir.  “Ummet  prensibi  ferdiyetciligin ~ zittidur.
Ferdiyetcilige gore insan her seyin merkezidir. Islam’mn {immet
anlayisinda ise her bir fert, diger biitiin fertlerden sahsen
sorumlu olmanin bilincini tagir.”(Garaudy,1996: 15)

“Gayridur bu milletten bizim milettiimiiz.

Hi¢ dinde bulunmadi din-ii diyanetimiz(dindariik).”
(Tatg1, 1991b: 104 /116 )

“Yunus, buradaki millet kelimesini immet anlaminda kullanir.
Yunus’un sahip oldugu immet, birlik esasina dayali vahdet ehli
bir immettir. O, timmet anlayisini toplumda sosyal birlik ve
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diizen baglaminda ele alir. Ona goére toplum ve iimmet
hayatinda birlik ve diizen olmadik¢a insanin huzura ermesi,
ilerleyip ylikselmesi ve nihayet Glahi birlik’ ¢izgisine ulagsmasi
miimkiin degildir.” (Gé¢giin 1995: 35) “Ummet kelimesi ‘emm’
kokiinden bir isim olup anlami sinif ve cemaat demektir.
Kur’an’da tekil ve cogul olarak 64 defa gegen Zimmet’ kelimesi
toplum ve cemaat anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da
kendilerine peygamber gonderilen toplumlara {immet
denilmigtir.” (Karaman: 2006: 671) Nitekim Yiice Allah,
Kur’an’da muminlere sdyle hitap etmektedir: “Siz, halk igin
¢ikarilmis en iyi topluluksunuz. lyiligi ogiitler, kotiiliikten
sakindirir ve Allah'a inanirsiniz.” (Kur’an-1 Kerim: 3/110)

Yunus Emre, birlik ve beraberligi ifade eden “limmet” ve
“millet” sdzciiklerini bazen dar anlamda iimmet(islam immeti),
millet(Anadolu’da yasayan halk), bazen de cerceveyi
genisleterek tiim insanlar1 kucaklayacak kavramlar olarak
sOylemlerinde dile getirmistir.

“ Eger Ummeti isen di Islam dininde bak.” (Tatg,
1991b: 115/134)

5.12.Yunus’ta Toplumsal Biitiinlesme Anlayisi

Biitiinlesme terimi genellikle; birlik, dayanisma, orgiitlenme,
denge ve uyarlama kavramlariyla birlikte kullanilmaktadir.
Toplumla bir olma anlamina gelen toplumsal biitiinlesme,
icinde barindirdigi niifusu, mekansal yerlesme diizenegi ve
orgiitlenme bigimi ile bir biitiinliik gosterir. Kurumlar, sanatlar,
ahlaki tutum ve davraniglarin gelismesi olarak ifade edilen
biitiinlesme, biiyiik- kiiciik ya da farkli degiskenliklere sahip
genis kitlelerin genis bir bilesimi olarak dikkat ¢ekmektedir.
Insanligin kaginilmazligi olan gruplagmalari bir arada tutan
biitiinlesme kavrami, toplumun “devamlilik” ve “diizenlilik”
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kavramlartyla oOrtiismesi gerekliligini savunur. (Sinanoglu,
2006: 219) Ziya Gokalp, “ biitiinlesme” kavramani su sekilde
aciklar: Dini, ahlaki, iktisadi, hukuki, lisani, ve fenni hayatin
birbirleriyle dengeli bir bicimde uyusmasi gerektigini fakat bu
sekilde toplumsal biitlinlesmenin gergeklesebilecegini soyler.
Toplumsal biitiinlesmenin ger¢eklesmedigi durumlarda ise
birlikteligin  gelismeyecegini ve sosyal problemlerin
artabilecegi ve buna paralel olarak da sosyal problemlere ¢6ziim
arama beklentisi i¢ine girdiklerini belirtmistir. (Gokalp, 1972:
29)

Insan, beseri ve sosyal planda esyanin yiizeyinde yasar. Yani
bedeni ile maddi diinyanin i¢indedir. Onun iginde, siirekli
olarak hayatin degisen ve gelisen sartlarina dikkat ederek uyum
saglamak mecburiyetindedir. Bu noktada birlik olmak kesin
zarurettir. Aksi halde yalnizlik ve mutluluk muhakkaktir.
Ciinkii hayat hep birlikte ilerleme, yiikselme kaydedildik¢e bir
anlam deger ve derinlik kazanir.”Elan Vital”(yasam canliligi)
denilen hayat hamlesi ise, kisinin bagkalariyla sosyal realite ve
kiymetler gercevesinde, uyum i¢inde biitiinlesmesine baglidir.
Bunun da hareket noktasinin, karsilikli sevgiye dayandigi
gercegi ise bitiin diinyaca bilinmektedir. Hayatin gergek
serveti, zenginligi sevgidir. Ciinkii her sey onun eseridir.

“Calabin(Allah) diinyasinda yiizbin diirlii sevgi var.

Kabul et kendoziine gor kangist laytkdir.” (Tatgl,
1991b: 89/86)

Icine sevgi karismamis bir eser mitkemmel olamaz. Sevginin
sosyal zemindeki en canli tezahiirii ise, hi¢ siiphesiz birliktir.
Ayrica bu anlayis insan1 beseri ¢izgiden ilahi planda “Birlik”
seviyesine yiikseltecektir. (Goggiin, 1995: 33-34) Yunus Emre,
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Allah’t anan gonillerin bir arada olmasi gerektigini
sOylemlerinde vurgulamstir.

“Ask imamdir bize, géniil cemaat

Dost yiizii kibledir, daimdir salat” (Tatgi, 1991b:
54/19)

“Yunus Emre’ye gore, yaratilis ve varolus sevme ve sevilme
isteginden baska bir sey degildir. Bu is once Tanri’dan
baglamistir. Ben gizli bir hazineyim, bilinmek istedim,
varliklar1 yarattim.” (Acluni, 1789, c. Il, 132) anlamindaki bir
Hadis-i Kutsi bunu gésterir. “O halde Tanr1 alemi ve insani
sevgi lizere sevmek ve sevilmek i¢in yaratmstir.”’(Bayraktar,
1994, 89)

“Yigirmi dokuz hece

Okursun uctan uca

Sen elif dersin hoca

Ma'nisi ne demektir” (Tatc1, 1991b: 93/91)

Yunus Emre, ilim 6greten hocalara karsi sitemlidir. Hocalarin
ogretirken eksik Ogrettiklerini, mana lizerinde durmadiklarini
ve dahasi Allah’1 (tek olan) anlatirken hakkini vermediklerini
dile getirmektedir. Yunus Emre’de “Sevgi” kavrami; sempati,
empati, yakinlik, dostluk, ask ve sefkat gibi kavramlarin
timiini i¢ine almaktadir. Sevginin varligi mutluluk, yoklugu
ise mutsuzluk getirir. Insanlar bir arada yasayarak birligi ifade
etmelidir.

“Birlik diyen katinda hi¢ sen-ben dimek hic yok durur

Yiinus dilin sen yumgsatdun bu tevhidi eyitmege”
(Tatg1, 1991b: 221/323)

“Bir cesmeden akan su act tatli olmaya
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Senlik, benlik olacak iy ikilikte kalir.” (Tatg1, 1991b:
136/172)

“Ikilik tutan kisi nice birlikte birle” (Tatg1, 1991b:
229/338)

Birligin oldugu yerde ayrililiklarin olmasi ya da en azindan
ikililik kavramimin varligim gostermesi adina illa ki birileri bir
seyler yapar.Ciinkii birligin(beraberligin) zitt1 ikililik(ayrisma,
ayrilik)tir.

“Bizi biz koyalum, onlar biz olalum.

Birligi tuyanlar(duyan), ikililik koyalar.” (Tatgi,
1991b: 77/62)

Herkesin birbirine saygili oldugu bir diinya. Sevgi kavraminin
yeryiiziine hakim olmasini isteyen Yunus Emre; sozlerinde ve
yasaminda vazgecilmez bir inangla insanlara bu anlayisi
benimsetmeye c¢alismistir. Ciinkii sevginin egemen oldugu
zaman insanlar bir arada, kavgasiz-giiriiltiisiiz yasamis; nefretin
hakim oldugu yerlerde acilar ve sikintilar iginde kivranip
durmusglardir. O yalniz Miisliimanlar1 degil, tiim insanlari sever.
Mutlulugun ancak bu sekilde saglanacagina inanir. Insan kalbi
kirmanin, ibadetin faydalarin1 golgeleyecegini soyler. Biitiin
insanlar arasinda kardeslik duygularmin gelismesinin yiice
Allah'in emri oldugunu ifade eder.

“Yunus Emre der hoca

Gerekse bin var hacca

Hepisinden iyice

Bir goniile girmektir.” (Tatc1, 1991b: 93/91)

Tasavvuf felsefesine baktigimizda Tanri, evrenin tamamina
sigmaz; ama bir miiminin kalbine girebilir. Tasavvufa gore
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insanlarin kalpleri Tanr1’in evidir. Onun i¢in insan, Tanr1’nin
evini yani gonliini kirlerden arindirmast gerektigi gibi;
bireylerin kalbini kirmamali, Tanri’nin bir bagka eviymis gibi
diistinmelidir. Nitekim Yunus Emre’de bu konu su sekilde
islenmistir:

“Bir kez goniil yiktin ise, bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil.”
(Tatg1, 1991b: 133/166)

Goniil Calab'un tahti goniile Calap bahd:

Iki cihdn bed-bahti kim géniil yikarisa(Tatg1, 1991b:
208/299)

5.13. Yunus’ta Evrensel Insan Anlayisi ve Hiimanizm

Kiiresellesme kavramu ile birlikte diinya capinda baris isteyen
“Barigsever sahsiyetler” ya da bagka bir deyisle “Beyaz giyinen
adamlar” olarak nitelendirdigimiz insanlarin agizlarinda
diisiirmedigi "Evrensel Insan Anlayisr” kavram, yasadigimiz
ylizyillda popiller bir kavram olarak kullanilmaktadir.
Toplumlar “Bencil Toplum” anlayisindan uzaklasarak biitlin
insanlig1 biiyiik bir toplum ve her insani da din, dil, irk ve
cinsiyet ayirimina gitmeksizin degerli gormek anlayisi igine
girmislerdir. "Evrensel Insan Anlayisr” kavramimi tanimlamada
etkili ve yarar saglayan kavramlardan biri de “Otekilestirme”
kavramudir.

Kavram c¢alismanin tam odagma konulmustur; ¢iinki
"otekilestirme" terimi, toplumsal ayrigsmalara neden olmakta ve
aynt zamanda evrensel insan anlayisimin da olumsuz
etkilemektedir. Yunus Emre yillar 6tesinden “6teki” anlayisina
dikkat ¢ekmistir. “Evrensel insan anlayisi, daha ¢ok ahlaki bir
degere oturtulmus insana duyulan sevgiyi ve ona yiiklenen
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anlami cagristirmaktadir. insana sevgi ve deger atfetme Avrupa’
da hiimanizm disiincesinin ortaya ¢ikmasinda temel hareket
noktast olmustur: Hiimanizm igerisinde yeniden yorumlanan
insan, ortak degerlerden hareketle evrensellik noktasinda bir st
deger olarak kurulmustur. ‘Solidarite’ denilen sosyal baglilig
temin etme noktasinda, sevgi ile biitlinlesen bir ¢izgide dostluk
ve kardeslikle her seyin tistesinden gelinebilecegi bilinmelidir.”
(Goggiin, 1995: 30)

Sozliik anlamina bakildiginda Hiimanizm “insancilik” ve
“insan sevgisi” olarak oOzetlenmektedir. Yunus Emre bir
tasavvufcudur ve ayni zamanda da bir dervistir. Tasavvufa
baktigimizda asil mesele insandir. Derviglik makaminda ise
insan1 anlamak ve insanlarin dertlerine deva olmak onceliklidir.
Bu nedenleri 6ne siirerek soyle bir fikir beyaninda bulunmak
miimkiindiir: Yunus evrensel anlamda klasik hiimanizmin en
biiyiik diigliniir sairlerinden biridir.(Halman, 2003: 24) Bati
diinyasinin “Hiimanizm” anlayisina baktigimizda daha cok
Marksistlerin diisiince anlayigini temsil ettigi anlagilmaktadir.
Daha c¢ok Marksistlerin “Hiimanizm” anlayisina sahiplik
yapildig1 goriiliir ve bu anlayista insan, Tanr1’dan kopuk olarak
ele almir, bu anlamda sevilip yiiceltilir. Yani Tanr fikri,
oldukca bilingli bir sekilde disarida kalir. Insan, kainatin
merkezine oturtulan bir varlik olur. Tasavvufta ise boyle
degildir.llahi kaynakli bir insan sevgisi vardir.Yaratilan
Yaradan’1 unutmaz.Tanri esas ve asil olan hakikattir. (Maras, C.
8, say1. 23: 29-38.)

2003: 32)
“Birliktediir varumuz biz bir olduk kamumuz

Ikilik soylemege komaz lisanumuzi” (Tatg1, 1991b:
210/302)
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“Gelin tanig olalim, isi kolay kildlim

Sevelim sevilelim diinyd kimseye kalmaz.” (Tatgi,
1991b: 98 /103)

“Gel, ne olursan yine gel” (Mevlana, Akt. Safak, 2009: 75)
sozii bugiiniin diinyasinda “Evrensel Insan Anlayisint”
Ozetleyen en giizel ve en 0z ciimle olarak yer edinmistir.
Mevlana ile ayn1 zamani paylasan karizmatik sahsiyetlerden
Yunus Emre’nin “Yaradani severiz yaradandan otiirii” sozii
gibi evrensellik degerinde sozler sOylemistir. Maddi
degerlerden ¢ok manevi degerler; bireyleri birbirine kenetler,
toplumu ayakta tutar. Toplumun yapisini1 korumada etkili olan
birinci faktor insanlar arasindaki iliskilerdir. iliskilerde
bireyleri bir arada tutan sevgi, saygi ve hosgoriiniin barig
ortamini saglayacagi ve boylece mutluluk denilen hazzin
toplum tarafindan tadilacag fikrini benimseyen Yunus Emre bu
cagrisini tiim insanlifa yaparak sozlerine evrensellik degeri
katmuistir.

5.14. Cagimiz ve Yunus Emre

Yunus Emre’yi yasamak ve yasatmak adina yasadigimiz
yiizyilda birgok faaliyetin varligi goz oniindedir. Ozel ya da
devlet eliyle yapilmis birgok kurum ve kurulusa “Yunus Emre”
ismi verilmektedir. [Ikdgretim ve ortadgretim kurumlarinca “2-
10 Mayis Yunus Emre Kiiltiir ve Sanat Haftasi” olarak
tilkemizin dort bir yaninda kutlama programlar1 yapilirken,
camilerde “Yunus Emre ve Insan sevgisi” hutbelerin konusu
oldu. Universitelerde ise Yunus Emre ve sdylemleriyle ilgili
sempozyum ve paneller diizenlenmektedir. Yasadigimiz
ylizyilda “Yunus Emre” konulu akademik ¢aligmalar artarken;
yani sira edebiyat diinyasindan tutun tiyatro, sinema, basin ve
medya da dahil olmak tizere Yunus Emre’nin karizmatik hayati
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ve sOylemleri popiiler bir sekilde yer edinmis olup halk arasinda
sOylemleri gittikce yayginlasmaktadir. Taninmis yazarlarin
kaleminden ¢ikan eserlere baktigimizda sosyal ve dini hayata
rehber olabilecek Sems, Mevlana, Yunus Emre vb. sahsiyetler
daha ¢ok konu edinmektedir. Ornegin, edebiyat diinyasinda
isim yapmus, her yazdigi romanla yiiz binlerin kalbini feth eden
Iskender Pala “OD” (iskender Pala, 2012) adli eserde “Yunus
Emre” yi ana karakter olarak kitabinda iglemistir. Kitap, daha
cok lise ve tiniversite gencliginden okuyucu kitlesi bulmaktadir.
2012 yilinda 1.baskisindan yiiz bin basarak okurlartyla bulugan
kitap gectigimiz giinlerde 12. baskisin1 yapmustir. Kitabi
okuyan bir okuyucu olarak kitap hakkinda sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Kitap sadece bir roman eseri olmaktan 6te o
donemi en iyi sekilde anlatan, Yunus Emre’yi okuyucusuna
yasatan ve her insanin kendinden bir seyler bulabilecegi hem
psikolojik hem de sosyolojik bir eserdir.

1991 yilinin “Yunus Emre Sevgi Yili” ve 1995 yilinin “Hosgori
Yili” ilan edilmesiyle Yunus Emre’ye olan ilgi artt1 ve Yunus
gec de olsa sahnelerdeki yerini aldi. Yunus Emre (Necip Fazil
Kisakiirek, 1969), Yunus Emre (Recep Bilginer, 1974), Ballar
Balini Buldum (Nezihe Araz, 1991), Yunus Emre (Orhan
Asena, 1994) tiyatro diinyasinda in kazanmig tiyatro
oyunlarindan basglicalaridir. “Yunus Emre” konulu tiyatro
eserleri devlet tiyatrosu sanatgilari tarafindan birgok ilde
sergilenmis ve sergilenmeye de devam etmektedir.

Yunus Emre’nin sinemada islenisine gelince bir¢ok film ve dizi
eserinde yer edinmistir. Kiirsat Kizbaz yonetmenliginde konusu
“Yunus Emre” olan 2014 yilinda seyircisiyle bulusan “Askin
Sesi” (Kiirsat Kizbaz, 2014) aski arayan bir dervisin sair olma
Oykiisiinii ele alan giizel bir filmdir. Yunus Emre’nin séylemleri
dizi ve filmlerde daha c¢ok kisilere yol gosteren, farkli diigiinen,
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olgun insan roliine biirlinmiis kisilerce kullanilmaktadir.
Neredeyse hemen hemen her dizide bu role biiriinen bir sahsiyet
bulmak miimkiindiir. Bu kisiler toplumun s6zciisii gibi dururlar
ve daha ¢ok hikaye anlatarak ya da sairane sozlerle konusurlar.
Birka¢ 6rnek verecek olursak: 1998-2002 yillar1 arasinda
Tirkiye Radyo Televizyon Kurumu (TRT) kanalinda
gosterimde olup ve yakin zamanda tekrar1 verilen Osman
Sinav’in yénetmenligini yaptigi, Kenan Imirzalioglu’nun bas
rol oynadigt “Deli Yiirek ”(Osman Sinav, 1998-2002) adh
dizide “kuscu” ismiyle rol alan bir sahis vardir ki kisilere yol
gosteren bir rehber gorevi lstlenmistir. Bu dizinin 108.
bolimiinde kuscu, karsisinda bulunan kisiye “ask” konusunu
anlatirken Yunus Emre’ye ait dizeleri okuyarak ve
yorumlayarak Yunus Emre sohbeti yapmislardir.

Diger bir dizi ise uzun zamandir varligini siirdiiren Kurtlar
Vadisi’dir. Kurtlar Vadisi izleyicisi olan popiiler bir dizidir.
Birgok yonetmen degistiren “Kurtlar Vadisi”(Osman Sinav,
2003-?) dizisinde de “Omer Baba” adinda bir karakter vardir.
Omer Baba karakteri bas1 sikisanin, derdine deva arayanlarm
ugradigi bir kapidir. Omer Baba, dizide kendisine her gelenle
sohbet eden bir bilgedir ve ayn1 zamanda da imamdir. Omer
Baba, nerdeyse her sohbetinde anlattiklar1 daha ¢ok Kur’an’dan
ayetler ve kissalar olmak iizere, Mevlana’dan ve Yunus’tan
soylemlerle sohbetlerini vermektedir. Ornek olarak Kurtlar
Vadisi Pusu’nun 40. bolimiinde “agk” ve “inan¢” konusu
tizerine sohbet ederken Yunus Emre’nin sdylemlerini
kullanmistir. 2014 yilinda vizyona giren “Mandira Filozofu” (
Miifit Can Sacinti, 2014) adli filmde Robinson Crusoe
hayat1 yasayan “Mustafa Ali” karakteri Yunus Emre’nin hayat
felsefesi ile sahip oldugu hayat felsefesi arasinda iliski kurmaya
caligmis, filmin birka¢ yerinde Yunus Emre’nin sdylemlerini
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dile getirmistir. 2014 yilinda yayinlamaya baslayan “Yedi
Giizel Adam” (Levent Demirkale, 2014) dizisinin 31.

99 C6y

bolimiinde ise Yunus Emre’nin” “insan” ve “kamil insan’

B

kavramlarin1 Yunus Emre’nin sdylemleriyle sinif ortaminda en
giizel sekilde anlatan “Yemeneci Abi” karakteri, yasayis
tarziyla tam bir Yunus Emre’dir. Yemenici Abi, “Kéamil insan
olabilme” adina yasayan ve Yunus Emre’nin sdylemlerini
kullanan bir karakterdir. Yemenici Abi’nin 31. boliimde
kullandig1 ciimleler sunlardir: (Yedi Giizel Adam, 2014, b.31)

“Yemenici abi:
Insan neye benzer?

Insan kelimesini biiyiik harfle yaz giiliim! Ciinkii insan
biiyiik bir varliktir.

Citali  bilir misiniz ¢itali. Insan altigenli bir
citaltya(ucurtma) benzer.(insan, can, gii¢ ikrar adalet, kemal)

Insan dogar, can kazanur.

Biiyiir, gii¢ kazanir.

Giicilinii ikrarindan alir, ikrar verdigi kararlardir.
Eger kararinda adaletliyse erdemli olur.
Adaletinde kemali bulursa kamil olur.

Iste 0 zaman Yunus Emre nin dedigi gibi”

“Canlar camint bulur, olse bile bedeni éliir.” (Tatgi,
1991b: 191/271)

“Ama o sonsuza dek yasar.
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Insanin sonsuza dek yasamasi demek, iginde kendinin
olmadig1 tertemiz adaletle bagh kararlara baghdir. Iste o zaman
topragin altinda kalsa da 6lmez.

Hakk’a asiktir, ¢iinkii.
Ne demis Yunus’um, iki gdziim:”

“Olen hayvan imis, asiklar 6lmez.” (Tatg1, 1991b: 103
/113)

Son olarak yapimini Mehmet Boztepe’nin iistlendigi “Yunus
Emre Askin Yolculugu” dizisi 2015 yilinin Ramazan ayinda ”
TRT1” kanal araciligiyla izleyici kitlesi bulmustu.(Yunus
Emre Askin Yolculugu, 2015, b.1-21)

Sonu¢ olarak gecmiste oldugu gibi cagimizda ve ileriki
caglarda, yani her gegen giin Yunus Emre daha ¢ok taninacaktir.
Onun insan1 yorumlayisi, sevgi anlayisi, ask 6gretisi, birlik ve
beraberlik cagris1 varligin1i koruyan gerceklikler olarak
kalacaktir.



SONUC

Bilginin toplumlart yonettigi bir ¢agda insanhigin ve
toplumlarin meselelerine rasyonel bakan sosyoloji biliminin
kuram ve yaklagimlarindan yola ¢ikarak toplumsal meselelere
bir sekilde egilmek ve c¢oziim iiretmek amaciyla Yunus
Emre’nin din ve toplum anlayisini ele almaya ¢alistik. Sosyoloji
gercevesinde, neden-sonug iliskisi baglaminda toplumsal
meselelere bilimsel ¢oziimler liretenlerin yaninda halkla i¢ ige
yasayan, bariscil diisiinen, birlestirici giicli olan, din olgusuna
deger verip kutsallar1 g6z ardi etmeyen, “Tanr1 vergisi” olarak
nitelendiren karizmatik sahsiyet 6zelikleri zamanina ve yerine
gore uygun olarak kullanabilen kisiler her zaman igin
degerlendirilmeye alinmalidir. Ornek bir yasanti yaninda
Ogretileri ve soOylemleriyle Anadolu halkinin gonliine taht
kurmus, yasadigi toplumun yapisini ayakta tutmak igin
cabalayan toplum mimarlarindan biri de karizmatik sahsiyetiyle
Yunus Emre’dir.

Sosyolojinin her dénem igin arastirma konusu olabilecek
problemleri vardir. Problemler, i¢inde dogdugu mekan, zaman
ve vyiklendigi misyonla yakindan iligkilidir. Selguklu
toplumunun ¢o6ziilme siirecinden ¢ikip yeni bir gelismeye
yonelmesi adina Yunus Emre toplumun mikroskopik insan
¢Oziimlemesinden makroskopik toplum ¢dziimlemesine kadar
bircok konuya katkida bulunmustur. Ge¢miste, cagimizda ve
her ¢agda giinlik konusmalarda sozleriyle kendini bizlere
unutturmayan Yunus Emre, sosyal problemlere ¢6zim
olmustur. Cagimizda bazi problemlere ¢éziim bulmak ya da
belirli bir kitle olusturmak igin popiiler kiiltiiriin araglarindan
olan hikaye, roman, tiyatro, sinema vb. gibi alanlarda Yunus
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Emre’nin yasamindan kesintiler bulmak, sozlerini duymak,
onun varligina varlik katmakta ve Yunus Emre’ye 6liimstizliik
kazandirmaktadir. Yunus Emre’nin diinya goriisliniin
sekillendirdigi ve bireysel anlamda kendi hayatiyla bizzat
canlandirdig1 “kamil insan tipi” ve bagka bir deyisle evrensel
mahiyette “evrensel insan tipi” yaratmaya yonelik, kelimenin
tam manasiyla bir insan felsefesi oldugu goriilmektedir.

Yunus, dervigligi bir hayat felsefesi olarak benimsemistir.
Dervislik, tarikatlerde baglayan ve hakikati bulan, belli kurallar1
olmayan bir tére okulu ve daha dogrusu bir insanlik disiplinidir.
Dervis olabilmek, kotii duygulardan arinmayi, her seyi hayra
yormay1 ve her daim umutlu olmay1 gerektirir. Tanr1 ve insanlik
yolunda bir seyler yapmak gerekir. insanoglu éncelikle kendini
tanimali, diger toplum fertleri icin de ¢abalamalidir. Dervisligin
elde tespih ve sirtta hirka ile olamayacagini; ancak toplumun bir
parcasi olup insanlara “Calap’1(Allah)” ve “Insanin kutsiyetini”
anlatarak yapilabilecegini dile getirir. Yunus, insana Onem
verir. Derviglik, tarikat, tekke ve zaviyeler goriiniiste farkli gibi
goriilebilirler ama degillerdir. Din kurumunun bazen ta kendisi,
bazen de c¢arkin bir parcast olmuslardir. Hepsinin amaci iyi
insan olmak ve insanlik hedefine ulagsmaktir. Toplumda huzuru
saglamaktir. Yunus aslinda, her insanin bir hedefi oldugu
inancindadir. Insan dogdugunda bireysel farkliliklar1 yani sira
fitrat1 geregi bazi ylice degerler tasir. Bu degerler Allah’in
insana verdigi degerlerdir ve bu nedenle insanlar Kkutsiyet
kazanir. Kazandigi kutsiyetlikle diger varliklardan ayrilir.
Toplum, insan yasami boyunca insam baski altinda tutar ve
kendi istedigi yone gotiiriir. Insan bu baskidan kurtulup,
kendini tanimali, 6ziine donmelidir. Bireyler tek tek ¢ok degerli
varliklar olup toplum olarak bir kolektif yap1 i¢inde birbirine
saygili ve hoggoriilii olmalidirlar. Toplumlarin yapilar1 bazi
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nedenlerden dolay1 zayiflayabilir ama toplum varligini
stirdlireceginden dolayr yapmin bozulmasina sebep olan
eylemler ya da kurumlar tespit edilmelidir.

12. ve 13. yiizyillar; kitligin, isyanlarin ve savaglarin hiikiim
sirdiigli bir cagdir. Bu c¢agda toplumsal yapinin citalar
yerinden oynamis. Basta din kurumu olmak {izere birgok kurum
bundan olumsuz etkilenmistir. Din kurumunun birer 6gesi olan
tekke, zaviye ve medreseler araciligiyla egitim kurumlarinin
eksikleri giderilmeye calisilmistir. Zekat, sadaka ya da vakif
calismalariyla ekonomi kurumunun eksiklikleri giderilmis, din
kurumunun eksiklikleri de dervisler, babalar ve evliyalar
tarafindan ¢6ziimleme yoluna gidilmistir. Max Weber’in
deyisiyle kaos donemlerinde “Tanr1 vergisi” ile kusatilmig
karizmatik sahsiyetler toplum igin yapict rol iistlenirler.
Yasadig1 cagin olumsuz sartlarinda karizmatik varligiyla ve
sOylemleriyle etkinligini ortaya koyan Yunus Emre, toplumun
yapisinda insanliga deger veren, eksikleri goren, yanlislar
elestiren, yapici ve biitlinlestirici bir rol oynamustir.

Insanin oncelikle kendisini tanimasm sart kosmus ve kendini
taniyan bireylerin kutsali kesfedeceklerini ve sonrasinda
Allah’a hizmet etmenin insan aracilig1 ile miimkiin olacagini ve
bu anlayisin toplumun yapisinda onarici ve giiclendirici etkiler
yaratacag fikrini benimsemistir. Ogretilerini ve yasammi da
buna gore sekillendirmistir. Yunus, toplumu hiir diizenlilik
icinde kaynagi din ve ahlaktan olusan bir normlar silsilesi icinde
degerlendirmeye c¢alisiyor. Ancak bu normlar katilagsmig
dogmatik normlar olmaylp zamanin ihtiyaglarina gore
diizenlenebilen esnek o6zellikli normlardir. Ozellikle kendi
kiiltiirel 6zelliklerinden beslenen bir toplumsal yapiy1 6neriyor.
Ciinkii kiiltiir kavrami insan tarafindan var edilen, gelistirilen
ve insanlarin ortak irinii olan bir kavramdir. Kiiltiir, bir
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toplumun ortak normlarini ve degerlerini olusturur. Bu nedenle
bir toplumun baglayicisi olarak biitiinlestirici islevi gortir.
Yunus Emre, bu islevin farkinda olup kiiltiirel 6zelliklere sahip
¢ikmanin énemini vurguluyor.

Yunus Emre, insan felsefesine egilerek bir agidan felsefi
antropoloji  yapmis, bireyler ve toplumlar arasindaki
farkliliklar1 kazanim olarak gdrmiis, hayata anlam vermis ve
insanin evrendeki yerini degerlendirmistir. Yunus, Islam dinine
sevgiyle yogrulmus yumusak bir yorum getirmistir.
Yorumlartyla, insan sevgisinin yayilmasina, toplumsal
dayanigmanin Onemine, insanlarin aslinda fitraten tek millet
oldugunu beyan ederek yetmis iki millet kavraminin “ayiric1”
ozellikte bir kavram olmadigim aksine cesitlilik arz ettigine
insanlar1 inandirmistir.

Sosyal yap1 i¢inde bulunan farkliliga ise su sekilde deginmistir.
Anadolu’'nun  sosyal yapis1 farkli  tiirlerde  sosyal
tabakalagsmadan ya da onu meydana getiren birbirinden farkl
Ozelliklere sahip alt guruplardan meydana gelmektedir. Aksi
takdirde sosyal tabakalagsmayi gérmek miimkiin olamazdi.
Ancak sosyal guruplarin nerdeyse hepsinde de toplumun
timiinde goriilebilecek ortak sosyal degerler, ortak amaglar,
ortak bir gecmis ve ayni toprak pargasi iizerinde varligini
sirdirmekte olan ortak tarihi bir siire¢ vardir. Toplumsal
biitiinliigli meydana getiren bu gibi temel unsurlara ve degerlere
Yunus Emre 6nem vermis ve Onem verilmesi gerektigini
sOylemlerinde vurgulamistir. Séylemlerinde bireysel acidan
baktigimizda psikolojik, toplumsal agidan baktigimizda ise
sosyolojik bir¢ok kavrama deginmistir. Degindigi sosyal hayata
iligkin kavramlarla diinya medeniyet ve kiiltiir tarihinde biiyiik
bir merhale olmustur. Yunus Emre ismi, Tiirk tarih ve kiiltiirinii
taniyan ve seven her insan i¢in bir seyler ifade eder, dahasi
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goriisii ne olursa olsun, toplumun hangi tabakasindan olursa
olsun; her insan Yunus'un séylemlerinde kendinden bir inanis,
kendinden bir nakis, bir dokunus bulmustur.

Yunus Emre Allah’tan sonra insanla tanisir. Insanlart ilk is
olarak dindar olmaya, su ya da bu veliye, mollaya, ulu kisiye
inanmaya degil; insan olma degerlerini belirterek insan olmaya
cagirir. Sevgiye cagirir. Adem’den ayrilip gelen insanlarin bir
olduguna inamir ve bunu dile getirir. Onun dindarhig
diirtistliige, iyilige, dogruluga, giizellige ve mutluluga doniiktiir.
Mutlulugu bulan asil sevgiliyi zaten bulur ve boylece yiice dosta
ulagmis olur.

Tasavvuf ehli olan Yunus Emre, Tekke hayatiyla karizmatik
kisiligini bulmus ve sahip oldugu yeteneklerinde bencil
davranmamus, i¢inde yasadig1 topluma faydali bir birey olmak
icin ¢abalamistir. Kaos, savas ve kitligin var oldugu bir zamani
paylasan Yunus, giiclii iradesiyle iyimser diisiinmils ve
cevresinde olup biten kétiiliikleri bertaraf etmek ve bulundugu
toplumu aydinlatmak i¢in 6gretiler gelistirmistir. Diinyevi ya da
uhrevi kurtulusun sadece ibadet yaparak olamayacagini,
insanlarin hayatin olumsuzluklarina kars1 toplumsal kurumlari
dengede tutmak ve saglam bir sosyal yapi i¢in miicadele
etmeleri gerektigini vurgulamistir. Bireylerin kendisine ve
topluma zarar veren diigsiince ve davraniglardan kagimmasini
istemis ve bunlar1 sdylemleriyle dile getirmistir.

Yunus Emre, yasadigi donemin oOzelliklerini géz Oniinde
bulundurdugunda halka zulmeden, halki yanlig bilgilendiren
bireylerin topluma zarar verdigini gérmiis ve insanlar1 uyarma
gorevini listlenmistir. Gezici bir rehber gibi Dervis Yunus; diyar
diyar gezip insanlara hakki, adaleti ve dogrulugu anlatmustir.
Sadece halki koétiilere ve cahillere karsi uyarmamus; yeri
geldiginde zalimin karsisinda durmus, kétiiliikleri engellemeye
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calismis, nasihatlerde bulunmus ve O&gretiler sunmustur.
Ustasin1 anlamayan ¢irak, babanin hakkini veremeyen yigit, er
etegini tutmamis talebe ve statii, mal, makam ya da miilk hirsina
biiriinmiis devlet adamlarindan tutun bilgi sahibi olarak ge¢inen
alim, hoca ve dervislere kadar birgok bireyin degisen hayat
sartlarina ayak uyduramadigini, roller karmasasi yasadiklarini
hisseden Yunus Emre, bu gibi tiplerin topluma daha ¢ok zarar
verdigini bizlere dogrulamistir. Yunus Emre, “Ilim ilim
bilmektir, ilim kendin bilmektir.” sozii ile kendi zamaninda
yasamig din Aalimleri basta olmak flizere toplum hayatini
sekillendirmede etkin rol oynayan bireylerin yani sira giiniimiiz
bilim insanlarina ¢aglar Otesinden seslenerek, miitevazi
olmalarmi, mutlak bilginin hi¢ kimsenin tekelinde olmadigini
isaret ediyor.

Yunus Emre, karizmatik sahsiyetiyle ve sOylemleriyle bu
calismaya konu oldugu gibi bir¢ok sosyolojik calismaya da
konu olmustur. Ciinkii Yunus Emre’nin goriisleri igerik
bakimindan birey ve toplum igin 6nem arz etmektedir. Onun bir
ogretisi vardir. Ogretisindeki anahtar kavram asktir. Yunus’a
gore kisi asik olursa diinyanin merkezinde kendisini gérmez.

“Miskin olugdor bari benlikten(bencillik) wrak yiirii.

Gonliikte benlik olan dervislikten waktr.” (Tatgl,
1991b: 88 /84)

“Bana seni gerek seni” (Tat¢i, 1991b: 254 /381) diyen,
diinyanin merkezine Once Yaradan’t koyan Yunus
Emre, biiyiik bir ask ehlidir. Yaradan’a olan aski, onu insanlara
ve topluma kars1 sorumluluk sahibi etmistir. Yaratilanlar iginde
sevilmeye en layik olan varlik “esref’i mahliikat” olan insandir.
Insana, yasarken deger vermis ve sdylemlerinde de bunu dile
getirmistir. Yunus Emre siirleriyle “goniil kirmamak”, “ahlakli
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olma”, “kamil insan olmak”, “kendini bilme” gibi hayata
yonelik kisa deyimler ile toplumda sosyal kontrol islevi ya da
baska bir deyisle sosyal hayat rehberi islevi gormektedir.
Aslinda Yunus Emre, asirlar 6ncesinde iistlendigi insanlarin
deger diinyalarim1 insa etmeye devam etmektedir. Insanin
bireysel olarak mutlu olmasi, bulundugu toplumun refah ve
huzur icinde olmasma baghdir. Bu nedenle; Yunus'un
yaratictya olan askin yansimasi, tim insanhigl sevgiyle
kucaklama g¢abasina doniigmiistiir. Onun en biiyiik hedefi bu
sevgiyi, bu aski toplum i¢ginde hakim kilmaya ¢alismaktadir.

Tiimevarim yontemi ile neden- sonug iliskisi i¢inde anlamaci ve
aciklamaci bir bakigla yaptigimiz calisma sonucunda su
gergekligi ifade etmek miimkiindiir: Karizmatik sahsiyetiyle ve
sOylemleriyle toplumsal meselelere deginerek kendi ¢aginda ve
yasadig1r toplumda etkili olan Yunus, gecmis ve gelecek
arasinda varligim koruyabilmis ve diinyaca taninmistir. Kisaca
Yunus Emre, bireyler ve toplumlar igin atesi sonmeyecek bir
mesaledir.
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